


م شرع سبحانه يق الدليل على أنهم من أحاطت به خطئته فقال : 


0 


وه أذ» أى١‏ اذكرءا مأ تعليون فى کاب من حال لين 


حيطة و اذكروا إذ«اخذناء ما لنا من تاك العظمة الى أشهدنا ک كيرا 


be 


منها مشاقك و لكنه أظهر لطول الفصل بذكر وصف يعمهم و غيرهم ' 


فقال «ميثاق بی اسراءيل » *و يجوز أن يكون معطوفا على ٠نعمى‏ » : 


»© ى, 
١‏ 


قرله تعالى | : ٠‏ یہی اسراءيل اذ کر؛ أ تعمتى الى انعمت علیک» , لآن الكل 


ف مخاطتهم و سأك أمورم * 5 





() ذيد ف م: د (م) زيد فى ظ : من اليهود . و قد ضرب عليه فى الأصل . 
(م) و الميثاق هو الذى أخذى تعالى عليهم وهم ی صاب آبائهم کااذر _ قاله مکی , 
اوو ا وهم عقلاء فى حياتهم عل اسا مومى عليه السلام و غبره 
مر أنبيائهم ‏ قال أبن عطية ؛ من ألبحر الحيط , / جوم (ء) قا أبو حيان 
الأندلسى: هد, الآية مناسبة للا بات الواردة قبنها فى ذكر توبيخ بى إسراليل 
و تقر إعهم و تبيين ما أخذ عليهم من ميثاق ا"عبادة لله وإفراده تعالى بالعبادة 
وماأمعم به من مكارم الأخلاق من صلة الأرحام والإحسان إلى السا كين 
و المواطبة على ركى الإسلام : البدبى و الالى , ثم ذكر توليهم عن ذإك و نقضهم 
لذاك الميثاق على عاد تهم السابقة و طر بقتهم المألوفة للحم انته ىكلامه , 


0 


سے 
e‏ 


ظم الدرر (سورةالقرة) | 0-6 


و لما كان الدين ما هو الآدب مم الخالق و الخلق ذكر المعاهد 
عليه من ذلك مرتبا له على الاح فالاحق فقال ١ذاكراله‏ فى صغة الخر 
صدا به النهى والآم وهو أبلغ فق جف انه كانه رقع امتثاله 
و مضى و دل على إرادة ذلك بعطف «وقولواء عليه ': ٠لا‏ تعبدرن 
الا الله» المحم الاول ' الذى له الام كله ١‏ اتكونوا' عسنين بذاك 
اعا هن اا لعزن احا تون اراو 
١و‏ لوكانا كافرين' . قال الحرالى : ك2 تة والد من الولادة لاستيقاء؟ 

ما بتوقع ذهايه ظهور صو رة منه تخاف صورة نوعه _ اتتهى . « احسانا » 
عظيا ١لا‏ يبلغ كنيةاع: لكر نينا ف اة الان 5 سبحائه اليب 

فى نعمة الإياد الأول و الماشرين للترية ء و غير السياق فم بق : 
ولا تسنون" إلا إلى الوالدن » إفهاما لان الإحسان إليهما يشركها فيه 
من بعدهماأ , 'ء جر فوات هذا الحصر تقديعهما إيذانا بالاهمام 
«ء ذى القرنى "٠‏ ء م المتوسلون بالوالدين لا هم من أكد الوصلة 





)0 -) ليست ى ظ (م) زيد فى م : بذلك (م) الوالدان: الأب و الأم و كل 
منه] بطلق عليه واادء و ظهر الإطلاق الحقيقة , فال : 
) وذى واد لم باد أبوان 1 

وهال للام والد و والدة و قيل : ألو اد للأب وحدى , و "نیا تغايبا لد كر ... 
وقد تضمنت أى من القرآن وأحادي ثكثيرة ذلك حى عد العقوق من الكام . 
وناهيك احتفالا به) کون اله قرن ذلك بعادته تعالى .البحر الحيط (إممء . 
() فى ظ : لاستيفاء (ه) ی ل وم : لا نحستو ا ء و ما بعده « إلا إلى الوالدين » 
ليس فى م فقط () « وذى» و أصاها عند سيبويه ذوى و وزنها عندم فعل س. 


۳ و اللتمى 





ر | ٠‏ أضعفهم د اليما ١‏ د ل فقَد الأب > عن اماه 
و لذلك أثبته م مثبت فى الذكر إلى البلوغ . و فى الينت إلى الشوية لقاء 
عابتا بعد البلوغ ؛ و القرنى فعلى من القرابة و هو قرب ف النسب 0 
الظاهر اوالاط ت اتوي وى اک الكرم : 
و لما" لم يكن وسع الناس عامة بالإحسان بالفعل ممكنا أمى بعل 


= و عند الخايل زؤة من باب خوّة وقوّة و وزنها عندم فعل وهو لانم الإضافة 
« القربى » مصد, ااا 
البحر حيط | .م [ ض 
PEE‏ لوف آم من قبل الأب » و فی غيرهم من قبل الأ ظ 
.. وأصله الانفراد. فعیصی ينيم أى منفرد عن أبيه , و ميت الدرة الى لا مثيل 
yT‏ - قاله ثعاب . و قيل أصل اليم الغفلة » و مى الصى ينما 
لا نه يتغافل عن بره » و قيل أصل ااي م الإبطاء و منه أخذ اليم لأن الب بيطي" 
- قاله أبو عمرو . قال نبو حيان الأندلسى ىق تفسعر الآاية « و ذی القربى » 
GY‏ الدزين » و كارب تقدحم الوالد, ن لأ نھ | آ كدق الر 
و الإحان. و تقدع امور على العامل اعتناء عتعلق الحرف وها الوالدان 
0 أمرها (,) فی م : عند (م) ی م : الوت (ع) جمع مسكين وهو مئاق 
من السكون فاليم زائدة كحضرمن الحضر. وقد روى تمسكن فلان والأمح 
فى اللغة نکر أى صار مسكينا » وهو مسادف اافقر وهو الذى لا شىء له, 
و قیل هو الذى له أدنى شىء ‏ ؛ وتأخرت درجة الساكين لأنه يكنه أن سهد ٠‏ 
نفه بالاستخدام و بصاح معيشته حلاف اليا می تانهم لصغرهم ۽ لاينتفم بهم رهم 
محتاجون إلى من ينفعهم ا | قال أبوحيان الأند لمى : للا ذ کر بعد 
عبادة إلقه الإ<سان. لن ذ كرو إن أكثر المطلو ب فيه الفغل من الصلة و الإطعام 
والافتقاد أعقب بالقول الحسن. ليجمع المأخو ذ عليه الميثذق امتثال أمى اھ تعالى سے 
2 0 


نظم الدرر ) سورة اليهرة 1 ا سانا 









ذلك بالقول فال ١عطفا‏ عن الخر الذى فخا الإنشاء ١‏ : ۾ و قولوا 





للنامن» عامة « حسناء؟ أى سنا بالتحريك و هو لغة فه * كاليخل 
و الستل؟ ,و ذلك بأن يأمروم ما أم الله به" و ينهوم عما نهى عنه . و لا 
ارم ما إن امتثلوه اجتمعت كلمتهم ذكر أعظم جامع على الله من 
الاعمال فقال: «و اقيموا الصلو'ةء *ثم ذكر ما به عام المع و ددامه 
فقال :« و توا الوكوة» » و لا كان الإعراض عن هذه الحاسن فى غاي 
“انعد كت وا كنك ينين E‏ كنض انه اغان إل ذلك 
بأداة التراخى فقال : ٠‏ ثم توليتم اع عن الت أ 0 كثير IS‏ 
بصيغة التفعل إلى أن الامور الدينة لحسنها لا عرض عنها إلا بعلاج 
ين " الفطرة الآولى و الآمارة ١‏ الا قليلا منك و اتمء أى والحال أنكم 





س فى الأفعال و الأقوال فقال تعالى « و قولوا للناس حسنا» » و لا كان القول 
سهل المرام إذ هو يذل لفظ لا مال کات متعلقه بالناس عمو ما إذ لاضرر على 
الإنسان فى الإحسان إلى الناس بالقول الطيب ‏ انتهى كلامه . 

(:-) ليست فى ظ (م) ا'عبارة من هنا إلى « نهى عنه » ليست فى ظ (م-م) فی 
م : كالنجل والنجل )٤(‏ ليس فى م (ه) و تال امخدوم على المهانمى : كتف 
ى الأجاني بالإحسان القو لى لأنه لابعيسر الفعلى فى حق العامة , قدم حق الآدمى 
على حةقه سوى التو حيد لأنه أدد فالنقص قله معت 5 ثم قال : « و أقيمو! 
الصلو'ة » , العيادة الشاماة لاقلب والاسان و الخوارح « و اتوال زكواة» إنحسنة 
للأخلاق « ثم توليتم » عن هذه المواثيق كلها «الا قليلا منكم » فكيف يكون 
الاب عل تنش عيمس اما مدووة ( انار من ها إلى وو الأمارة” 
ليست ی ظ (پ) و ف م: من . ) 0 


نظم الدرر ) الجر الاول ( ء١‏ ظ جَ 16 





س a a‏ سس ا r e em e a aa‏ 0ك 


« معرضون ه» عاد تك ذلك! » ۲ بكر ن ذلك؟ متم عن ٣‏ غير عل ٠‏ 
و الإعراض” صرف الثىء إلى الغرض الى هى الناحية' . قال السمين : 

زروی عن أنى عمرو وغيره: إلا قليل - بالرفع » وفبه" أقوال , أصها 
رفعه على الصفة بتأويل إلا و مأ بعدها بمعنى غير - انتهى . و بأنى إن شاء الله 
تعالى بسط هذا الإعراب عند قوله : «فشريوا منه الا قللا منهم » 
ذكر ما بشهد إذلك من التوراة . قال فى السفر الثانى منها لها ذكر أمر 
الخاجاة ر حف ورم عند الجبل : قال الله جميع هذه الآيات كلها : أنا الرب 
الهك الذى * -أصعدتك مز من رض مصر من a‏ ء الرقء لا تكون 
لك آالمة غيرى, لا تعملن شيئا من الاصنام و امال الى ما فى السماء 
فوق وق الآرض من نحت وما فى ' الماء أسفل الآرض » لا تسجدن . 
لها ء لا تعبدنهاء لآنى أنا الرب . اللهك إله غيور » أجازى الابناء بذنوب 





رک ای 0 دس ى م (م) فى ل : : من )١(‏ قال الييضاوى : 

قوم عاد تم الإعراض عن الواء و الطاعة » وأصل الإعراض الذهاب عن الواحهة 
إلى جهة العرض (0) العبارة م هنا إلى « الا قليلا منهم » ليست فى ظ . 
() وق ابنحر الحيط : ونصب فايلا على الاستثناء وهو الأفصح» لأن قبله موجب» 
Eee‏ بعد البحث ذكر (و قال بعض أهل الإشارات ) الأباب التقرب 


بها إلى الله تعالى اءنةاد و قول وعمل و نية , فنبه بقوله « لا تعيدون إلا اه » 


- على مقام التوحيد واعتقاد ما يجب له على عبادى من الطاعات و المضوع منفر دا 
ذلك و مالية محضة وهى الزمة . و بدنية محضة و هى الصلاة» و ا نية و مالية 
وهو بر الوالدين و الإحسان إلى البقم و المسكين ‏ انتهى (ي) زيد فى م: ستة . 
(م) ف ظ « الى » خطأ رو) زيد ى م : الأرض . 


0 


سے 


0 الدرر ( سورة البقرة ) ج -” 











الآاء إلى ثلاثة' أ-قاب؟ ١‏ أربعة من“ أعدانى » و أثيت النعمة إلى 
آلف حقب لأاخبانى* و حافظی وصايلى, لا تقسم بالرب إللهك كذبا, 
لآن الرب لا کی من حلف باسعه كذبا . أكرم أباك و أمك ليطول عمرك 
فى اللأرض الى يعطكها الرب إلذهكء لا تقتل , لا نزن , لا تسرق» 
لا تشهد على صاحبك شهادة زور» لا تتمن * بنت صاحبك » و لا تشتهين ‏ 
امرأة صاحيك ولا كل شىء لصاحبك - وكان جميع الشعب يسمعون 
الاصوات و رون 0 . وقال فى موضع آخر من السفر الثالك : 
لا تسرقرا» و لا تغدرءا. ولا تحلفوا باسمى كذباء ولا تنجسوا اسم 
الرب دهم ۾ آنا الب و ليس غيرى» لا تظلين" صاحبك › و لا تشتمن 


٠‏ اللاخرس » زلا ضع عثرة 4 سن دى الضرر ) تق الله رىك ,لا يفوا" 


فى القضاء ولا تأتمواء ملا تحايين ٠١‏ و ولا نحاب1ا الكبير أيضا 


0 ومءرف الأصل ومد: مووي والدهر 


ؤالتة أوااسنون ج أحقاب و أحقب و حقاب ‏ قطر احيط ٤٢۹/١‏ (ع) زيه 
فى ظل : غر (:) ى م : لأحبانبى (ه) و فى ظ :لا تمين ‏ کدا (7) واىاظ: 


لا مشتان 6 من م ووام_د وظل »وق الأصل : لا يظلمن ‏ بصيغة الغانب 


ف فخ وم e‏ » و اطا لاهر : عانور! 5 العانور المهلكة من 


الأرضين و للشر و البثر و ما أعد من حفرة و تحوها ليقع فيه حد _ قطر انعط ؛ 


ولعل المراد من ااعغرة شىء بزل به و يكبو مر الحجر وغيره () جاف عايه 
محف حيفا جار و ظلم ( (. ) ابى القاضى فلا فلانا فى الاك : مال إايه منحرة عن 
الحق - فطر الحيط ( ١‏ ,) ف النخ كلها :لا ابی دارا م 
E‏ : سغْض - كذا . 


1 و 


نظم الدرر ٠‏ ( الجزء الأول ( ج“ 


واويخه بالحق ى لكلا يلزمك خطئة فى سيه, ولا تحقدن عل أحد با وين 
صاحبك کا تحب نفسلك » و لا تتطيروا بسنح ١‏ الطير , ولا يكون قيكم . 
عراف , لا تدُطوّان» شعر رسک , ولا تحلقوا عنافق؟ لجاک ولا 
تخدشوا وجوهك على المت » و لا تكتبوا على الحومكم الإر ٠‏ أنا الله ربك ؛ 
لا تشعوا العرّافين ٠‏ والقافة * ولا تنطلقوا إليهم و لا تسالوم عن شىء 


ثلا تتنجسوا بهم » أكرم الشيخ وقم إليه إذا قتا 6 من هو 
أكر a‏ ربک وإذا سكن ینک الذى قبل 

إلى فلا تظلبوه بل أنزلوه منزلة أحدكم و صيروه منك , الذين يقبلون 
إلى و يسكنون معكم أحبومم ک) تحبون اھک لايم كتتم سكانا بأرض 
نض + أن لله ربک > لا تأتموا فى القضاء ولا تأتموا فى اللأوزان , الاكا يل 
بل اتخذوا ميزان الحق و اتخذوا مكايل الحق ٠‏ أنا الله ريم الذى أخرجكم 
من أرض مصر؛ احفظوا جع وصايأى و أحكانى بها ؛ أ الرب و ليس 


ار و قال فى الثانى : و من تبع العرافين و ألمافه وضل* بهم ازل 





(1) من سنح الظبى و الطير و غیرها سنوحا ضبد برح أى م مرن الا 





0 


اليامن» و فى النسخ كلها : بسع كذا (,) فى م و م_د: لا يطوان (م) العنفقة. . 


شعيرات بين الشغة السفلى و الذقن »و ربما أطلقت على موضع تلك الشعيرات 
ج : : عنافق - قطر المعيط (ع) عراف المنجم و الكاهن » و قيل العراف محر 
عن الماضى و الكاهر محر عن الماضى و المستقبل » و قال الاحظ : العراف 
دون الكاهن )١(‏ القافة حمع قائف وهو من يعرف الآثار, و فى التعر هات : 


القاكئف هو الذى يعرف النسب بفراسته و نظرء إلى أعضاء المو لود _ قطر ' 


الحيط (+) قى ظ : أ كر (,) ليس ف م (م) فى م :و صلى -كذا بااصاد المهملة . 
) ' 


و 





ال ا ع ا شنم اديه ؟ يقتل 
قتلا ودمه فى عنقه ؛ ثم قال بعده: و أى رجل أو امرأة صار عراف 
ا منجماً تلان قتلاء ء بكون قتلها م الرجم بالحججارة» و دمها فى 
أعناقهما ؛ و قال قبل ذلك : و كل من ضرت رجلا ات فليقتل قتلا 


0 


سے 
ل 


و من ضرب أباه و أمه فليقتل قتلا » "و من سرق إنسانا فوجد معه بريد 
بعه فلبقتل قتلاء ء من شتم أباه ء أمه فليقتل قتلا؛, ثم قال: ء لا يوون" 
لاود الارامل و الايتام » فان آذيتموم فصلوا بين يدى أسمع 
صلا تھہ + ادر : هم فشتد غضى ٠‏ وأقتلك ١‏ ف الب : و تکورس 
و أرامل و 7 يصيرون ای ؛ ٠.‏ إن أسلفت رهل 
الذى مدك من ہی قلا تكو ن له كالغرحم 2¢ لا ازن مرا ؛ لم :قال : 


ولا تعبلن الرشوة ان الرشوة تعمى أبضار الحكاء فى القضاء و رد 


فلج الصالحين . 





فه من العهد ¢“ فرن به لخر من الد :ار لان الال عديل الردم 3 المعزل 
أعظم ا 8 هر للجسد كلد لاروح فقال :ء: <١‏ إحدنا مياق » 





TT 
وف الأصل : قبله) (غ-4) ليست فى م (ه) فى م ومد :لا تؤذن () كذاء وإعله‎ 
: أي و : تخر جوهم (۸) من م و مد واظ »و فى الأصل‎ 
. لاتوذون () سقط من ظ (.,) من م ومد وظ» وى فى الأصل: ربى‎ 

O (( ۸‏ ذا 





يان إسرائيل , 0-7 تسف کون ١ NEY‏ أى لا يىفك بعضك؟ oR‏ 
٠‏ و ولاتخرجون انفسكء باخراج بعضكر لبعض ٣‏ لان المتواصلين بنسب أو دين 
كالنفس الواحدة «٣‏ من ديارك » , قال الحرالى : و أصلها ما أدارته المرب 

من البيوت كالخلقة استحفاظا لأ حوبه من أموالها - اتهى . ظ 


ولا كانوا قد نكصوا عند حقوق الام فل يقبلوا ما آتام من ه 
الخير؛ حتى خافوا الدمار سقوط الطور عليهم أشار إلى ذلك بقوله 
ەم اقررتم » أى ذلك كله E‏ و توقف, د الإقرار إظهار الالتزام ' 
ما خنی أمه_ قاله الحرالى ١٠ء‏ انتم تشيدونية ' او ا 
تلك الآبات الكبار الملجثة للك إلى ذلك ء قد مضى عا بصدق هذا 





() قال أبوحيان الأندلسبى ف البحر الحيط , | ويم : ظاهر قوله « لا تسفكون 
دماءك » أى لا تفعاون دنك بأنفسكم لشدة تصيك و حنق يلحقم , وقيل 
معنا, لا تسفكو| دماء الناس ع فان من فك دماءهم سفکوا دمه» وتال : 
سقيناهم كأسا سقو باه ولكنهمكانو! على الوت أصيرا 
وقيسل معنا لا تقتاو! أنفسك بارتكابكم ما يوجب ذلك كارتداد و الزنا بعد 
الإحصان و انحاربة و قتل النفس بغر حق و حو ذلك مما نزيل عصمة الدماء . 
( ۳ ) وی ظ : دماءکم (م-م)ليست ی ظ )٤(‏ ف م: الحر(.-.ه)ف 
ظل ظ : بعدل - كذا (+) وف البحر احيط : أى تعلمون أن اق أخذ عيم وأراد 
على قدماء بى إسرائيل إن كان الطاب وا ر دا عليهم » ول عل ا 
صل الله عليه ولم من باهم معناه وأا ته تشهدون على أسلاقم عا أخذ, الله عليهم 
هن «الهد إما بالنقل التواتر و إما بما تتلونه من التوراةء و إن كان معنى الشهادة 
الحضو رفيتعين أن يكون الطاب لأسلافهم ٠‏ و قال بعض المفسرين: « تم = 


نظ الدرر . ( سورة البقرة: 5م ) ج۲ 





عن التوراة قا ما فة ا للوفق ؛وسأق ف المائدة اشته ۲ » 
إن شاء الله تعالى ٠‏ ولا كن هذا ا أكد أنه من ذكر المثاق ف 
مظهر العظمة و إضافة الجناية إلى نفس الانى جدرا بالبعد منه أشار 
إلى ذلك مو له وم اتم هؤلاءء الحقيرون المهدءر عليهم ' المجهولون 
. الذين لا يعرف م اس ينادون به » أ الموجودون الْآنْ ؛ نم استاتف 
البان عن هذه الجلة ذقال* ١‏ :متلون اتک ٠‏ من غير التفات إلى هذا ٠‏ 
العهد الوثيق « و مخرجون فريقا منك » نا ی ناسا هم أشفناء ' لم نهم 
جد رول ن من م بالإحسان لا بالإخراج « من دارم » . 

و لا كان من المستبعد * جدا بعد الاستبعاد الأول أن يقعوا فى 
= اقررتم » عائد إلى املف » « و اقم تشهدون » عائد إلى الدلف > لأنهم عانوا 
سفك دماء بعضهم بعضا , و قال « اتم تشهدون » لأن الأوائل والأصاغر صاروا 
كالئىء ء الواحدع فلذاك أطلق عليهم خطاب الحضرة . 
(,) ف ظ : كناية () ليس ف م (م) ف م : : مما ( 0 (ه-ه) ليسدت 
فى ظ (1) ر من هنا إلى « لا بالإخراج » ليست ى ذل )2 والأشقاء واحد 
الشقيق . و الشقيق يق العجل إذا استحم و كل ما انش نصفين فكل منه] شقيق 
الآخر والأخ من الأب و الأم قطر المعيط » ر المراد هنا معنا ه الثانی :و يدل 
عليه ما ذ کر ه أبو حيان الأنداسى أ البحر العبط با نصه: هذا رل ف ببى 
قينقاع و بى قر يظة و النضير من اليهود < كاك بنو قينقا ع أعناء 9 قر يظة والنضبر » 
والأوس والفزرج أخوان » والنضير وقر يظة أيضا أخوان » ثم افترقو | فصارت 
فيفدون أسراهم فعيرهم اقه بذاك قاله المهدى (م) وم فى ل : المستعد _ كذا 

۱۰ 0 ذلك 


نظم الدرر ) الجزء الاول) ٠‏ 3 ع ¥ 








ذلك على طريق العدوان استأتف .ليان إذلك١‏ بقوله « تتظهرون» 


أى تتعاونون» من التظاهر ' و هو تكلف المظاهرة وهى تساند القوة 
| كأنه استناد ظهر إلى ظهر ‏ قاله الحرالى . ٠‏ عليهم بالائم؟ » أى مصاحبين 
الام و هو أسوأ الاعتداء فى قول أو فعل أو حالء و يقال لكذوب: 
أثوم , لاعتدائه بالقول على غيره؛ و الإلم الجر لا يقشع بها من العداوة 
والعدوى - قاله الحرالى . «والعدوان*ء *أى و الامتلاء فى مجاوزة 





Oo 


الحدود' « وان ياتومء »أى هؤلاء الذ.: 3 أو عاوتم عليهم ٠‏ اسری» | 


جع أسرى جمع أسير, ٠‏ و أصله المشدود بالآسر» و هو القد و هو مايقد أى 
يقطع ء ن السير « تفادوه' » أت لصوم بالمال*: من الفداء و هو الفكاك 
بعوض , وه تفلدومم » من المغاداة وهى الاستواء فى العوضين - قاله الحرالى . 
7 أكد حرم الإخراخ نزيادة الضمير واجخلة الاسعية فى قوله' : 
() ليس فى م (م) ذكر أبوحيان مس قراآت و معناها كلها التعاودتف. 
دو الاسر عرق وفع ا و اال اق نتن بشو ارا ا اا ما 
أخرجوهم من ديارهم (م) « عليهم بالاثم » فيه تولان : أحدها أنه الفعل الذى 
يستحق عليه صاحبه الذم واللوّم » و الثانى أنه الذى تنفر منه النفس ولا يطمئن 
إليه القاب» وى حديث النوأس: الإثم ما حاك فى صدرك » وقيل العى 
تظاعرون عليهم ما يوجب الإثم, وهذا من إطلاق السبب على مسببه» 
ولذلك سميت المر إا ۴ قال : شربت المر حى كيل عقلى ‏ البحر الحيط . 
| (۽) قال ادوم عل المهائمى : أى عا هو معصية ف نفسه وتعد على أخيه , و قال 
أبو حيان : العدوان هو تجاوز المد فى الظلم (ه-ه) ليست فى ظ (+) وقال 
أبو عل : معنى م« تفدوهم » ی اللغة تطلقونهم بعد أن تأخذواعنه شي وفاديت 
نفسى أى أطلقتها بعد أن دفعت شيا () فى م : فقال . 


١١ 


نظم الدرر ( سورة البقرة : هم ) ج“ 


وهو حرم » من التحريم وهوا تكرار الحرمة بالكسر وهى الم فى الع 
من الثىء لدنايته, و الحرمة بالضم المنع من الثىء لعلوه - قاله الحرالى؟ : 
«علیک» "و لما كان يظن أن الضمير للفداء عينه فقال” « اخراجهم » . 
كم أنكر عليهم التفرقة بين الاحكام فقال: ١٠١‏ فتؤمنون ببعض الكتب»ه 
أى التوراة وهو الموجب للفاداة ه و تكفروت1 ببعض » و هو الحرم 
للقتل ء الإخراج› م سيب عن ذلك قوله « فا جزاء من يفعل ذلك“ 
"الام النظي الشناعة۳ « منك الا خزى» ضد ما قصدتم بفعلك من العز > 
و الخزى إظهار القباح الى يستحى من إظهارها عقوبة - قاله الحرالى" . 
« فى الحيوة الدنياء تعجيلا للعقوبة “له فى الدار التى جملها حط" قصده ٠‏ 








() ف ظ : هى () قال أبو حيان الأندلمى : تقدمت أرعة أشياء : قتل النفس 
و الإخراج من الديار و التظاهر و الفاداة.وهى محرمة و اختص هذا القمم 
تا كيد التحريم و إن كانت كلا محرمة لا فى الإخراج من الديار من معرة الحلاء 

واانعى الذى لا ينقطع شرء إلا بالوت و ذلك لاف القتل لأن القتل وإن كان 
من حيث هو هدم البنية أعظم لكن فيه انقطاع الشر » ولاف المفاداة بها فانها 
من جريرة الإخراج من الديار : و التظاهر لأنه لو لا الإخراج مر الديار 
و التظاحر عليهم ما وقعوا ا ) ليست فى ظ (4) زيد فى م 
ومد: إى (ه) و فى البحر انخيط , | مهم : الحزاء بطلق ى اللخيرو الشر > قال 
« و جز ھم با مصيروا» و قال« لزاه حه » و الخرى هنا الفضيحة و العقوبة 
والقصاص فيمن قتل » أو ضرب الحزية غار الدهر , أو قتل قربظة و إجلاء 
النضير من منا زم إلى | بكار ترات ا د 
من هنا إلى « قصده » ليست فى ظ (ي) ف م : محل . 


۱۲ (۳( وقد 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) a‏ 








وقد فعل سبحانه ذلك بأنواع الذل القتل فا دونه . لإو يوم القيمة) 
هى فعالة تفهم فيها التاء المالغة و الغلية , و هو ' قنام أ مستعظم» و القيام 

٠‏ هو الاستقلال بأعباء ثقيلة لإبردون؟) + أى .بالبعث » و الرد؟ هو الرجوع 

إلى ما كان منه بده المذهب _ قاله الحرالى ٠‏ 9 الى اشد العذاب*) لته 
الخرى الاعظم . | | 2 
<٠‏ “ولا كانت المواجهة بالتهديد أدل على الغضب التفت إلبهم فى 
قراءة الماعة فعطف عل ما تقدره” ذلك بأن الله عام عا قصدتموه فى 
ذلك فهو بجازيك ما تستحقون قوله إو ما الله "أ الحيط عليا و قدرةا 


ا بغافل عا أى عن شیء عا" نز تعملون "م 4 من ذلك ومن عبره ؛ 


أو قراءة نافع وان كثير بالغيب على الاسلوب الماضى' ٠.‏ 2 ۱۰ 


() ف ظ : هی (م)ومعى « بردون » يصيرون فلا يلزم كينوتتهم قبل ذلك فی 
أشد العذاب» أو راد بالرد الرجوع إلى ثىءكنوا فيه ک قال تعألى « فرددنه 
الى امه » و كأنهم كانوا فى الدنيا فى أشد العذاب أيضا لأنهم عذيوا فى الديا 
بالقتل و الى و ابخلاء وأنواع من العذاب. ‏ قاله أبو حيان الأنداسى (م) العبارة . 
من هنا إلى « الحر الى » ليست فى م () ز يد هنا « و » فى الأصل فةط (م ) و« أشد 
العذاب » الحلود فى النارء وأشديته من حيث أنه لا'نقضاء له أو أنواع 

. عذاب جهنم لأنها دركات غتلفة و فيها أودية و حيات» أو العذاب لا فرح فيه 
ولا روح مم اليأس من التخلص - البحر حيط( +- ب ) ليست فى ظ (ي) فى 

. مو مد: ما (م) قال أبوحيان : و هذه الآية من أوعظ الآءات إذ العنى أن انه 
بالرصاد انكل كافر و عاص . 


/ 


کے 
ىا 





عليهم الذلة و المسكنة ‏ ذلك بانهم كانوا يكفرون بات الله “ كانت 
فذاة ذلك | قوله تعالى ف اولتك € أى البعداء البغضاء لإ الذين اشتروا) 
١‏ أى لجوا فأخذوا' لإ الحيوة الدنيا»' على خساستها لز بالأخرة)" معنفاستها, 
رالانا فُعلى من الدنو وهو الانزل رتةء فى مقاب علياء ولانه متها 
العاجلة صارت فى مقابلة الأخرى اللازمة للعلوء فو الدنا نزول قدر 
و تعجل و فى الاخرى علو قدر ء تأخر » فقابلتا على ما يفهم تقابلين من 
مى كل* واحدة منها - قاله الحرالى' . [ 'فالاية 7 الاحتباك. ذكر 
الدنا ألا دل على عرق" العلا ثانا, و ذكر الآخرة ثانا ندل على 
حذف الماجلة أولا ] . ٠‏ ظ 

لإفلا) أى قنسبب عن ذلك أنه لا زيخفف) من التخفيف* و هو 


(- )ليست فىظ (م) ز يدق مد: العاجلة (م) زد فى مد: العالية (غ) ليس ىم . 


(ه) وا لأبو حيان الأندلمى : وى اسم الإشارة دايل على أنه أشير به إلى الذين 
عو ا الأوصاف الابقة ااذميمة . .. وتقدم أن الشراء أو البيع يقتضيان عوضا 
و معوضا أعياناء فتوسعت العرب فى ذلك إلى المعانى وجعل إيثار هي بهجة الدنيا 
و زينتها على التعيم السرمدى اشتراء إيثارا للعاجل القانى على الآجل الباق » إذ 
الملشرى لس هو الور فى نحصيله و الثمن المبذول فيه صغوب عنه عنده ولا شعل 
ذلك إلا مغبون الرأى فاسد العقل . قال بعض أر باب المعانى : إن الدنيا ما دنا 
من شهه ات القلب » و الآخرة ما اتصلت برضا الرب - اتنهى صكلامه . 
() العيارة اعجو زة ريدت من م و مد (ب)فى م : عطاف (۸) قل أبو حيان 
الأنداسى : و التخفيف هو التسهيل : وقد حمل نفى التخفيف على الا تقطاع › = 


١5‏ مصارل 


نظم الدرر : ( الجوء الام ل ( CC‏ - ۲ 


ل a ee‏ س e o‏ س ل س ی ۸ پا ند به مب الا س ا ل س م ا ا 


مصير الثقيل و المستفل 20 حال الطافى١‏ المستمل كال 0 الحجر 
و الحواء'- قاله الحرالى . لإعتهم العذاب) فى واحدة من الدارن (و لا ثم 
ينصرونه) وهو أا من أعظم الادلة على خذلان من غرا لإجل 
لغم أوغل' , وقد ورد فى كثير م الأحاديث و الآثار التصرع 
بذلك» منها ما رواه مالك عن ان عباس رضى الله عنهما أن الننى صل الله 
1 عليه و سم قال : ماظهر الءلول ف قوم إلا ألق الله ف قلو بهم الرعب؛ 
و هو أيضا شرع قديم فى سفر يوشع بن نون عليه الصلاة و السلام. 
أنه لأ فت مدينة "ارا" بعد موت موسى عليه السلام بعث إلى مدينة* 
عاى ثلاثة آلاف مقاتل ليفتحوها. فقتل منهم أهز عاى جماعة و هزموثم ؛ 
فاضطربت قلوبهم ٠‏ صارت كالماء. فسجد يشرع' ا 5 
أمام تابوت الرب هو و مشخة بى“ إسرائيل, فقال له الرب : 
انما , و أخيره أن فومه قد غلوا فلا يقدرون الآن أن ديم 
حتى بنحوا الحرام عنهم» و قال الله له: ء إذا كان غد فقدموا أسباطم 
ليقترعواء هو السبط الذى تصيبه كرعه ألرب تقدم عشاءرهء و العشيرة 
الى تصيبها القرعة تتقدم بوتاتهاء و البيت الذى يصيه”' قرعة الرب ١٠١‏ 
= وحمل أيضا على التشد يد و الأولى حمله تفى التخفيف بالانقطا ع أو بالتقليل 
مته » أو فى وقت» أوى كل الأرقات ؛ لأنه نقى لاهية فيستازم فى أخخاصها 
وصورهاء وااظا هر من النقى بلا و الكثير فيها أنه نمى المستقيل . - انتهى كلامه , 
)١(‏ ليس فى ظ (م) فى م : الهوى (-) وقع ی ظ :اقم - مصحفا () فى مد: :غل - 
كذ! (ه-ه) ليست فى ظ () فى الأصل : ارحاء. كذاء وضبطه فى معجم اابلدان 
و قال : بالفتح ثم الكسرو باء ساكنة و انطاء مهملة و القصر و قد رواء بعضهم 
بالاء المعجمة لغة عبرانية ‏ الخ )ب( فى م : : بوشع (م) ی م: ضرا كذا. 
(و)اق ظ و م: تنصيبه . آ 


Oo 
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کے یہ کے ور 


كت 
٠‏ 


سم م n‏ 
ا مسي يت ا لل سنس لس .لاان تس الس ص سا سرس سر رب ب اس سم ر ا ايم سس مم 


TT‏ هو و کل شىء له ي تعدی عا 


أ الرب و انه أ ٤‏ سرائيل ؛ قفعل ما أمره الرب »2 فأصابت القرعة 





عاجار بن كرى من E‏ فأحضره وينه و ثئانه و مو اسه 


٠ PIRET TT‏ فأصعدثم إلى غور عاجار, و رجمهم جميع 

نى إسرائيل بالحجارة » و أحرقوم بالنار » و جعلوا -فوقه تلا من الحجارة 

الكار إلى اليوم , ء لذلك دعی٣‏ اسم ذلك الموضع غور عاجار إلى 

ايوم » ثم أتوا من الخد إلى عاى ' ففتلوا جميع من فيها من بى آدم 
E‏ ) 

و لما بين لهم أنهم نةضوا العهود فأحاطت بهم الخطايا فاستحقوا ا لخاود 

فى النار توقع السائل الوخبار و ب وقوعهم فى ذلك هل هو جهل 


و عناد فح سبحا نه ذلك عليهم ' ما افتتحه عورف الم a‏ فقال 2 لهد“ £ 





wd (4)‏ دا بالدال المعجمة ) فى ظ : ھم (م) ىام : دعا (واى ظ: 


عادى (0) وى البحر الحيط :ومناسية عذال قبله أن إتياءموءى الكتاب هو نعمة 


هم اد فك أحكامهم و شرا êr‏ 3 قا بأو ا تلك التعمة ة بالكفر ان 4 ر اك حر ی على 


۰ م سمش من عاد نهم اد 5 أعس و| شیاه و نھو ا عن اشےاء الغو ! اس الله 


والواف ی E‏ ا کن أن د 
الإإزال لأنه أن له عليه E‏ يراد | آثيناه» أفهمنا i‏ 
ا و الأحكام والأناء و القصص و غير ذلك ما فيه » فيكون على 
درف كناك آثينا موسی عل الكعاب أ او فهم الكتاب ‏ انتهى کلامه ¿ 
5 (€( باللام 


ظم الدرر (الجرء الاول) €- 


باللام اتی هی توكيد لمضموت اكلام و ” قد “ 'هى لوقوع م تقب ما کان 
خيرا أ و عا سیکون عاما ‏ قاله الحرالى ٠‏ لإ "تينا ) [ أى ‏ ؟ ] بعظمتنا؟ 
لإموسی الكتب ) أى نقد تقضتم تلك العهود مع أن عند فها كتاب الله 
التوراة تدرسونه كل حين , و فل ندعم شملا بعد موسى عله السلام بل 
ضبطنا أك بالكتاب* لإ و قفينا 4 "من التقفية ' و هى متابعة شىء شيشا ه 
كأنه يلو قفاه, و قفاء الصورة منها خلفها المقابل للوجه - قاله الحرالى . 
لمن بعده) أى بعد موسى" لإ بالرسل ‏ أى ثم لم نقتصر على الضبط 
بالكتاب الذى تله فيكم موسى بل واترنا* من بعده إرسال الرسل 








)١(‏ زيد ى الأصل وم و مد « و » ولم تكن الزرادة فى ظ لفذفتاها (,) زيد 
من م و مد (م) سقط من ظ (») قال على الهائمى : ثم أشار إلى أنه لو هان 
عليهم العذاب بالقتل والإخراج و العاونة نكيف بهون عل تقض مياق الإجان 
الرسل الذى هو عنزاة التوحيد و على قتلهم فقال لإ ولقد "نينا مومى الكتب) 
الشتمل على الموا'نيق كلها و آ كدها الإعان بالرسل الذين يأتون بعده ‏ انتهى 
كلامه (ه) العبارة من هنا إلى « الرالى » ليست فى م (+) وف البحر اعبط 
(/-وع: قفوت الأر اتبعته ؛ و الأصل أن بجىء الإنسان تاعا لقفا الذى أتبعه ٤‏ 
“م توسع فيه لواو مره بعد زمان التبوع من زمان التابع , 
وقال أمية : 

فالت لأأختث له قصيه عن جنب و كيف تقفو و لا سهل ولا جدد 
9 ال أبوحيان لإ من بعدى )¢ لابتداء الغاة و دو ظاهر لا نه ی أن مو 
الى بت حى : ی ٠‏ بوشع (م) من م و مد » وف اللأصل ١‏ اراد وقاظة 
واترمنا . 

۷ 


تظم الدرر ( سورة اللهرة : ۸۷ ) جع دم 





د س م ا سے ا سے 





.س س ل من ا ل ا مم سای م بي 


مؤاترة , و جعلنا بعضهم فى قفاء بعض ليجددوا لک أم' الدين و يؤكدوا 
علي العهود و الرسالة انبعاث أص من المرسل إلى المرسل إليه (رو تينا) 
ما ؟لنا من العظمة؟ ل عيسى )۲ اسي معرب . أصله يسوع” لابن مم )* 
الذى أرسلناه" لنسخ بعض التوراة و تحديد ما درس من بقيتها لإ القت ) 
ه من الآيات العظيمة الى" لامرية فيها' لذى عّل", و البينة من القول 
والكون مالا بنازعه منازع لوضوحه - قاله الحرالى ٠‏ 2 و ايده ) أى 
)١(‏ ف مد: من (م م) ليست فی ظ (ع ‏ م) ليست ى مد . قال أبوحيان: 
عيسى اسم أعمى » عل لا يصرف للعجمة و العلمية » و وزنه عند سيبويه فعلى 
و الياء فيه ملحقة ببنات الأربع بممزلة ياء معزى ‏ يعنى بالياء الألف سماها ياء 
لكتابتهم !اها ناء ؛ و قال أبو على : وايست للتأنيث كاى فى ذكرى بدلالة صرفهم 
له ی النكرة (۽ ) صح باللسان السر انى معناه اللادم ٠‏ و میت به آم عسى فصار 
علما فامتنع الصر ف للتأنيث و العلمية » و مني باللسان العربى من النساء كالز يد 
فى الرجال و به فسر قول رؤبة: 
قلت ازير لم صله مره 
وانزير الذى يكير خاطة النساء و زيارتهن 
)٠(‏ ف م : ارسلتا ( - ) ف ظ دلا مزية فماء و ىم :لا مزية فيها (۷) وهی 
الحجج الواضحة الدالة على نبوته » فيشمل كل معجزة أو يها عيسى عليه السلام . 
و هذا هو الظاهرء و قيل : الإنجيل » و قيل: الحجج اى أقامها الله على اليهود 
.. وأحمل اه ذكر الرسل و فصل ذكر عيبى لأن من قبله كانوا متبعين 
ای ا و ا 


الأندلسى (1/ووم). 
۸ قو ناه 





نظم الدرر ) ( الجزء الأول ( ج -؟” 


چن ج س ١‏ سم ت سلف س یی س ی سس م ل 


5 ى ذلك TTT TT ta‏ القوة» كأنه 
بأخذ ممه يده فى الثىء الذى يقويه فيهء كأخذ قوة المظاهرة من الظهر؛ 





لان الظهر موضع قوة الشىء فى ذاته, و اليد موضع قوة تناوله لغيره - 
قاله الحرالى ٠‏ از روح القدس € أى الروح الطاهر و هو جبريل عليه السلام 
6ن و من ال ی ل الو ف ت 
أم اللهء و أ الله قوميته فى كلية خلقه ملكا و ملكوتا , فا هو قوام 
الخلق كله ملكا و ملكو تا هو الام ”الا له الخلق و اللا “, وما هو قوام 
صورة من جملة الخلق هو الروح الذى هو لحة من ذلك الام ؛ و لقيام 
عالم الملكوت و خصوصا جلة امرش بال املك و خصوصا أمس الدن 
الاق عام الله رء رحا و وه ر أخصهم رو ح القدس » والقفدس 





() لإو ايده ) قرأه امهور على وزن فعلناه » و قرأ مجاهد و الأعرج و “تيد 
و ابن عيصن و حسين عن أنى عمرو « أايدناه » على وزن أفعلنام ... . وفرق 
بعضهم بينم فقال : أما المد ففعنا, القوة» و أما القصر فالتأبيد و النصرء و الأصح 
أنه معنى قويناه و كلاهها من الأيد و هو القوة - قاله أبو حيان الأندلسى . 
(م) ا'عيارة من هنا إلى « فلا مع إسوع » لوست ى م (م) وق البحر أنميط : 
و الروح هنا اسم الله الأعظم الذى کان به عیسی عليه ااسلام حى الوتی _ تال 
3 عاش او الوجين ۴ می انه القرآن روحاء قال تعالى « و كذلك !وحينا 
اليك روحا من امنا » قاله ابن زيد» أو الروح الى تفخها تعالى فى عيسى عليه 
السلام ؛ أو جريل عليه السلام - قاله قادة و السدى و الضحاك و الربيع . 

وال لابن عباس قاله ابن عطية ', و هذا أصح الأقوال, وقدحت ‏ 

۹ 


نظم الدرر ( سورة اأبقر: ۸۷ ) خ-؟ 


u‏ 9 تڪ سب ن ت ساد ا س ت اهم 


= قال الى صلى الله عليه وسل لحان بن ابت ا قر شاو ردح القدس 
معك » و صرة قال له : و جربل معك ‏ انتهى كلامه ؛ قالوا: و يقوى ذلك قوله 
تعالى ”” اد اید تك روح القدس ““ وقال حال : 





وجبريل رسول اقه فينأا وروح القدس ایس له كفاء 

و تسمية جر يل بذلك لأن الغانب على جسمه الر وحانية و كذلك سائر الملائكة » 
أو لأنه محيابه الدين 5 حا البدن بالروح ؛ فانه هو المتولى لإنزال ااوسى ؛ 
أو لتكو بنه روحا من غير ولادة و تأبيد اه عيمى يجير يل عليه السلام لإظهار 
حجته و آص ديته » أو لدقم اليهود عنه إذ أرادوا قله أو فى حميع أحواله ؛ واختار 
الزعشرى أن معنام بالروح القدة , كا يقال حاتم الود و رجل صدقء 
ووصفها ذاقدس "م قال ”” وروح منه ““ فوصفه بالاختصاص و ااتقر يب لالكرامة ‏ 
انتهى . و قد تقدم معنى التدس أنه الطهارة و البركه ؛ وقال ماهد و الر بيع: 
ااقدس من أسماء الله تعالى كاإلقدوسء قالو!: و إطلاق ااروح على جربل وعلى 
الإنجيل و على اسم اقه الأعظم از , لأن الروح هو الر.خ المتردد ى مخارق 
الإنان ى ea‏ الثلاثة ما كانت كذلك . إلا أن كلا 
منها أطلق ااروح عليه على سبيل التشبيه , من حيث أن ااروح مبب للحياة» 
ريل هو سبب للياة القلوب بالعلوم , والإمجيل بب اظهو ر الشرائع و حياتهاء 

و الاسم الأء عظم سبب لأن يتوصل به إلى محصيل الأغراض ؛ و المشابهة بين 
جر يل و الروح أتم و لأن هذه النسمية فيه أظهرء و لأن المراد من ” ايدئه»» 
قو ينا و أعتاه و إسنادها إلى جريل حقيقة و إلى الإنجيل و الاسم الأعظم مازء 
ولأن اختصاص عيمى مجريل من آ كد وجوه الاختصاص » إذ م كن 
لأحد من الأنيياء مغل ذلكء لأنه هو الذى بشر مرم بولادته , و تولد عيسى 
بتمحه » و رباء فى حميع الأحوال »و كان سير معه حيث سأر و كال معه حيث 
صعد إلى الساء . 

(o) ۲۰‏ الطهارة 





نظم الدرر ) ( الجزء الأول ) ج - م 


ظ الطهارة العلية التى لا يلحتها تنجس على ما تقدم . و من أخص الروح به 
جمريل عليه السلام ما له من روح الام الدينى , و إسرافيل عليه السلام 
اعا له من روح النفخ الصورى -اتهى ٠‏ و قد كان لعيمى عله الام" 
الروح ميد اختصاص لكثرة ما أحبى من المونى ؛ والمعنى فلا بيع ٠‏ 
با بى إسرائيل ذلك ولم زالوا فى عهد جيم من ذكر ناقضين للعهود » ه 
وا اخردق لاوم وا تومل ان عله دق عو 
ذكر شىء من الإبجيل يدل على أنه عليه السلام أ فى بالبينات مع 
تأده ه روح القدس مستخلصا مون الاناجيل الأربعة و قد جمعت بين 
ألفاظها * قال مى - و معظم السباق له : فلبا| سمع يسوع؟ أن يوحنا- 
عى يحى ان زكريا ا ا عى خذله أحمابءه - : 
منى” إلى الجليل' و رك الناصرة , و جاء و سكن کفرناحو مه الى عل 
ساحل البحر فى تخوم" زابلون' و بغتالم“ ليكمل ماقيل فى أشعيا النى 
إذ يقول : أرض زابلون" أرض يغتالي* طريق البحر عير" الآردن 
جليل الأمم ااشعب الجالس ف الظلية أبصر نورا عظما الجاوس فى الكورة ظ 
و ظلال الموت نورا أشرق عليهم» ومن ذلك الزمان بدأ يسوع؟ و٠‏ 
يكرزا' و بقول: توبوا فقد اقتربت ملكوت السماوات ٠‏ و قال مرقس : 
ومرن بعد حبس۱۱ يوحنا وافى يسوع؟ إلى الجليل؟ يكرزء؛ باتجيل 
١)‏ -, ) ليست فى ظ(م) فوظ: يشوع (م) ىظ: مطى (؛) ى م: الیل : و جيل 
الیل بالقرب من دشق ‏ - راجع معجمالبلدان ( ه) مدينة فى فلسطين (+) منظ 
وم ومدبمعى الحدودء وق الأصل : نحوم (ي) كذاء وزبولون منطقة فى شمالى 
فلسطاين (م) كذا فى الأصل» وى ظ: : يفتاليم » فى م و مد: يفتالهم() منظ وم 
ومدء وق الأصل :غير ز. ) منظ ومد : أى يعظ و ينادى »وف الأصل وم : 
n‏ ,)فم : جلس (م,) من.م و مد و ظ و ى الأصل :لكر 
۲1 








نظم الدرر ( سورة البقرة: ) ج-۲ 
ملكوت الله قائلا : قد كمل الزمارت و قربت' ملكوت الله ! فتوبوا 
و آمنوا بالإيجيل . قال مى : وكان يمثى على بحر الجليل فأبصر أخوين 
معان الذى يدعى بطرس و اندرارس أخاه يليان شبا كهما؟ فى البحر 
لآنهها كانا صيادين, فقال لما: اتبعانی أجعلكا تكونان صيادى الناس , 
و للوقت تركا شباكهما و تبعاه؛ و جاز من هناك فرأى أخوين آخرين» 
يعقوب بن زبدى ويوحنا أخاه فى سفينة مع أيه زبدى يصلحون 
شيا كهم فدعاهما » فللوقت تركا السقينة وأبا هما زبدى و تبعاه . و فى 
إنيجبل يوحنا بعد قصة يحى ن زكريا الآّة* فى آل عمران: هذا كان 


ف بيت عبنا فى عبر" الاردن حيث کان بوحتا يعمد » و من خد نظر 


وع" مقبلا إليه فقال : هذا حمل الله الذى .رفع خطيئة العالم! هذا 


ذلك الذى قلت من أجله : إنه بأتى وهو كان قبلى لانه أقدم مى و أنا 
ل أكن' أعرفه لكن ليظهر لإسرائيل» من أجل هذا جثت أنا* لاعمد 
المل' 4 و شهد يوحنا وقال: إنى رأيت الروح نزل من السماء مثل حامة 
و حل عليه ولم أعرفه» لكن من أرسلى لاعمد بالما هو الذى قال : 


الذى ری الررح بزل ۽ شيت عليه هر Rasr‏ العدس » و أن عابت 





( و) التصحيح من ظ وم و مد» وى الأصل : قرت كذا (م) ااميارة من 
هنا إلى « ترک شبا کھا » ليست ی م (م) ایس فى مد (ع) فى م فقط : اليه - 

كذا مصحفا (۰) ی م : عين .)فى ظ: يشوع (ي) لیس ف م (م) ف ظ : إلى . 
() كذافٍ الأصول كلها, و لعله: بلما؛ و البلم محركة صغار اليببك» د فى 
المد يث : طعام أهل اة بالام و نون و فسره عياض و الحخطانى يالثور ؛ والنون 


) الحيوت قالوا وهى لفظة عبرانية ‏ تاج العروس ( بم ) ٠‏ 


۲۲ و شهدت 


نظم الدرر (الجزء الأول ) چ“ 





اي 





و یت وف الف كان برجا واا و اتان ن بلامده فنظر شو 
فال : هذا حل الله ! فسمع تلميذاه كلامه فتعا يسوع؛ , فالتفت سوع ا 
فرآهما يتبعانه فقبال لما : ما ذا تريدان؟ قالا ' له : ربى ‏ الذى تأويله 
يامعل - أبن تكون؟ فقال ها : تعاليا لتتظرا , فأتيا و أبصرا موضعه أن 
يكون, و أقاما عنده يومهما ذلك و كان نحو عشر ساعات , وإن واحدامن ه 
اللذن معا من يوحنا و تبعا يسوع' كان رازن أا معان وإنه . 
أبصرا و لا معان أخاه و قال له : قد وجدنا مسيا - الذى تأويله المسيح - 
ا فاء به إلى بسوع؛ ٤‏ فلب نظر إليه ؛ بسوع١‏ قال له: أنت معان بن يونا [ن] 
الذى بدعى الصفا - الذى تأويله بطرس و من الفد أراد الخروج إلى الملل . 
فلق فليس ناتانایل ٣‏ وقال له ی كتنب موسى من أجله فى الناموس ۱٠‏ 
و الانياء* وجدناه وهو يسوع؛ الذى من الناصرة » فقال له اتافاييل": 
هل مك أن مخرج من الناصرة شىء فيه صلاح ؟ فقال له فليس : تعال 
وانظر, فليا رأى يسوع ناتاناييل ` مقبلا إليه 7 : من أجله هذا حقا 
إسرائيل' ان ل EE‏ تعرفى ؟ فقال ل" 
يسوع : ل الع سس ل ا ا ال Ne‏ رأتك, هو 
م أنت هو ملك ! A‏ العا ظ 


(,) نی ظ ومد : يشوع (۲) ف م: قالا (م) هكذا ى الأصل و ظ » و فى م: 
بابإنايل » وف مد: ناتاييل () ليس ف م ( ه) ف م : باماتیل » و ی مد: ناتاييل. . 
() فى م ومد: نإنا يبل (ي) ف م فقط : اسرائيل (م) مد : ناتاييل (.) ليس فى 
م و مد (. ,) العبارة من هنا إلى كلمة « التينة » الآئية ليست فى م ٠.‏ 

سا 59 


نظم الدرر ( سورة البقرة : ۸۷ ) ج-0 


رو شت 


إنى ريتك نحت التينة آمنت سوف تعان ما هو أعظم من هذاء و قال 
له: الحو تى الحق أقول لك , نج من ألآن رون السماء مفتحة و ملاک الله 1 
ينزلون و يصعدون على ابن البشر.. و فى اليوم الثالك كان عرش ف قانا ١‏ 
الجليل وكانت آم يسوع هناك ء دُعى يسوع و تلاميذه إلى العرش و كان 
الجر قد فرغ , الت آم سوع له : ليس هم مر فقال لما يسوع : مالى 
و لك أيتها المرأة لم تأت ساعتى بعد ؟ فقالت أمه للخدام : افعلوا ما 
يأمرى به , وكان هناك ستة أجاجين من حجارة موضوعة لتطهير البهود 
و كل واحدة؟ مطرن أو ثلاثة . فقال لحم يسوع : املا را الأجاجين 
ماف فلا رها إلى فوق, و قال فم : اغرفوا الان ء ناولوا' رئيس الهاة » 
ظا ذاق رئيس السقاة ذلك الماء التحول مرا لم يعم من أن هو فدعا رئيس 
السقاة العريس و قال له : كل إنسان إتما بأنى بالشراب الجد أولا فاذا 
کا أن ورات اشع الف إل و 
الأولى التى فعلها يسوع فى قاتا الجليل و أظهر مجده و آمن به تلاميذه . 
و سعد هذا اتحدر* إلى كفر ناحوم هو و أمه و إخوته و تلاميذه فاقاموا 
هناك أياما يسيرة ؛ ثم قال : : وعل السيد يسوع ee‏ 
قد اتحد تلاميذ كثيرة و أنه يعمد أكثر من يوحنا إة ليس هو يعمد بل 


) ره اا وق مت ال + نوقانا ل وجهامعة: أ مد ينة .. 
(+) ف م ومد: رسع (م) ی مد : واحد (ع) من م ومد وظء وف الأصل » . 
تاولوا_كذا(.)ق ظ : اتمر ‏ كذا. 

۲٤‏ (5) للامذه 





نظم الدور . ( الجزء الأول ) € 





تلاضذه رك الهردة و مضى إلى الجليل و کان قد أزمع أن يعر عا 
موضع السامرة » فأقبل إلى مدينة السامرة الى تسمى بسوخارا إل 
جانب القرية التى كات يعقوب وهبها ليوسف ابنه و کاڼ هناك بثر 
يعقوب و كان سوع قد عبى؟ من تعب الطريق » خلس عبلى البر في 
ست ساعاث , خاءت امرأة من السمرة تستق ماء, فقال لما سبوع: ه 
أعطينى” أشرب - و كان تلاميذه قد دخلوا إلى المدينة ليتاعوا لهم 
طعاما - فقالت له' تلك المرأة: كيف وأنت يهودى تستق الاء و أنا 
امرأة سامرية و البهود لا تلطون بالسامرة ! أجاب | يسوع و قال لان /۷ه 
لو كنت تعرفين عطية الله و من هذا الذى قال لك: اولي أشرب , 
لكنت أنت تسألنه* أن بعطيك ماء الحاة ! قالت المرأة : بأسد ! إنه ٠١.‏ 
لا دلو لك ء البئر عميقة فن أبن لك ماء الحياة ؟ لعلك' أعظم من أبيا 
بعقوب الذى أعطانا هذه البثر و منها شرب هو .و بنوه و ماشيته ! فقال 
ا 16 س تر کن هذا ا سكن أا اا كوتس ل 
الذى أعطيه" لا عطش إلى الأبدء قالت المرأة : با سيد ! أعطى من هر1“ 
الماء ثلا أعطش ولا أجىء . لا؛أستق من ههناء فقال: انطلق و ادعى ٠٠١‏ 
زدجك ”و تعالى* إلى ههناء قالت : ليس لى زوج ,: قال للا :. حسمنا .قلت : 





)١(‏ من م وظ.ء وق الأصل: بسو رخار» وى مد بصسوخار ( )من م 


0 برهك واظء وف الأصل :عى - كذا بالياء الموحدة (م), فى م : اعطى كذ 


(:) ليس فى م (ه4 ق.م ا 0 : افانك ‏ كذ! ييه : عطية . ' 
اا : تعال . ٠‏ 
۲ 


نظم الدرر (سورة البدرة: ۸۷ ) ج- 
إنه لا بعل لىء لانه قد كان.لك١‏ خسة بعولة.و الذى هو لك الآن ليس 
هو زرجك, أما؟ هذا خقا قلت, قالت: ياسيد! إنى أرى أنك نىج 
آباؤنا دوا فى هذا الجبل و أتم تقولون : إنه ياروشلم' المكان الذى* 
يى أن سجد فيه, قال: أيتها المأة! آمنى بها , إنه ستأتى ساعة لا فى 





ه هذا الجبل ولا فى روشا يسجدون للاأب : أتى تسجدون ا لا تعلبون _ 
وحن نسجد لا نعم » لكن ستأنى ساعة وهى الآن لكا الساجدون 
انحقون' ,سجدون” بالروح و الحق, و" ١٠الرب‏ إما بريد مثل هؤلاء 
الساجد: » ء الذين يسجدون له بالروح والحق١٠‏ ينبغى أن يسجدواء 
قالت المرأة: قد علدت أن مسا الذى هو المسيح يأتى» فاذا جاء ذاك 

٠‏ فهو سلنا كل شىءء فتال: أنا هو الذى أكلمك١١-,‏ فى هذا جاء تلامذه 
و تخجوا من كلامه مع امأ ول يقل أحد: ما ذا رید ولم تكلمها؟١-‏ 
فركت اللمرأة جرّتها و مضت إلى المدينة و قالت ١١‏ للناس :١4‏ تعالوا ! 
انظروا رجلا أعلنى كل ما فعلت, لعل هذا هو المسيح, تفرجوا من 
المديئة وأقبلوا وء ؛ ر فى هذا أله تلاميذه قائلين: يا معلم ! كل 

٥ا‏ فقال: إن لى طعاما لا تعرفونه"" أ آم فقالوا فما بينهم: لعل إنسانا وافاه ‏ 
( )م :لی () ف م:فاما (م) ف م: بی کذا (ع) فى مد: ارشام »وی 
معجم البلدان : أور يشل » و فيه اختلاف فر اجعه (ه) زاد ف م : لا (+) ليس ى 
ظ و مد (ي) من م و مد .وق ظ: المققون , وف الأصل : انخفون ‏ كذا. 
(م) زاد فى م: له (و) فى ظ وام:لان(.,-.ى)ليست ف م(,)ىم: 
يكلمك (,,) فى م: يكامها (,) زيد فى اللأصل : تعالواء ولم تكن الزيادة فى 
م ومد وظ .قذفناها (5 ) لبس ف م (.,) فى ظ: لا تعرض له . 


8ه 


4 لسى * 


نظم الدرر ( الجزء الأول ) a‏ 
بشیء فطعمه» فقال: طعاى آنا إن أعمل مسرة١‏ من. أرسلنى و ألم عله ٠‏ 
ألس نَم تقولون: إن الحصاد يأنى بعد أربعة. أشهر, و أنا قائل لع: 1 
ارفعوا أعيكم وأنظروا إلى الكور قد ايضت ١‏ بلغت الحصاد, و الذى 
يحصد يأخذ الأجرة ويجمع تار الحياة الدائمة ¿ و الزارع والحاصد 
يفرحان معاء لآنه فى هذا توجد كلمة الحق, إن واحدا بزرع وآخر؟ ه 
حصدء أنا أسألم عصدون شيئا ليس آم تعيتم فيه بل آخرون تعبو ! فيه 
وأتم دخلتم عل تعب أولتّك ؛ فأمن به فى تلك المدينة سار يون كثيرون” 
من أجل كلمة تلك المرأةى و لا صار إلبه السام بون طلبوا إله أن بے 
عند ' فكث عدم يومين فأمن به کشر ٠‏ و کانوا ولون للرأة : 
لسنا من أجل قولك تمن به لكنا قد معنا م علينا أن" هذا هو المسيح ٠١‏ 
با ةة خاص العام ٠‏ و بعد بومين خرج سوع إلى_الجليل , مضى من 
هناك لآنه شهد أن النى لا بكرم فى" مديته , و لما صار إلى الجليل قله 
الجلليون" > لانهم عاينوا كل ما عمل بابروشلم* فى العيد ؛ ثم جاء يسوع 
حيث صنع الماء خمرا و كان فى كفرناحوم عند الملك ان ريض فسمع _ 
أن يسوع قد جاء من يهودا إلى الجليل » فضى إليه و سأله أن ينزل ١٠١‏ 
وبر" ولده٠‏ » لآنه قد كان قارب الموت »2 فال له سورع : إن 

ل تعاينوا الآيات و الاعاجيب لاتؤمنون'', فقال له الملك: أنزل يا سيد 


)١(‏ من ظ وم ومدء وى الأصل : ميسرة (+) فق مد : الآخر (م) من ظا» 
و الأصل وم ومد: كثير (۽) من م ومد وظء وق الأصل: : تھے (ه ه) أيسق 
ظ (+) قم : و(ي) فى ظ : اخليلون (م) ف م : ا E‏ لقان 
(۽) ی مد : ری (٥؛)‏ ليس ف م (01) ف م :لا موتون . | 


۲۷ 


کے 
© 


نظم الدرز | ( سوزة ابقرة : a: (AV‏ 


قبل أن موت قاي قال' لذ يسوع: انض ذابنك حي فام الرجل ٠‏ 
بالكلمة الى ألما يسوع د مضى » و فا هو ماضن التقله غلبائة و بشروة 
أن ابه قد عاش , فاعم : فى أ وقت ؟ ققالوا له: أقس ف الساغة 
السابعة تركته الخى, قعل أبوة أله فى تلك الاعة؟ انى قال له يسوع 
فها: إن ابنك قد حى فآمن هر ويه بأسره؟ ؛ و هذه أيضا آية ثانة 
عملها. يسوع لما جاء من بهودا إلى الجلبل . قال مرقس : فأقبل إلى 
كان كاللسلط . ٠‏ قال متى : و كان يسوع يطوف فى كل الجليل و بعل 
فى مجامعهم و يكرز" ببشارة الملكوت أو بر كل برص و وجع فى 
الشعب » فرج خيره فى جميع الشام ققدم" إلله كل من به أضاف 
الامراض و الارجاع امختلفة و الذن بهم الشاطين و المحترن" ق رۇس 
الاهلة و الخلمين أ رأمم, وتبعه جموع كثيرة* من الجليل و العشرة المدن 
ويروشلم 1 الهو ده و عير الاردنء فا أبصر الجيع” 'صمد إلى الجبل 
و جلس'' , و جاء اله تلاميذه و فتحم فاه يعللهم قائلا : طوى للسا كين 
بالروخ ! فان لهم ملكوت المارات » طون للحزانى ٠١‏ ! فانهم يعزون , 


() ف م ومد : ققال (م) لیس ی م (م) فى م ومد اسه () فى ظ : عامها . 


(ه) من ظ وم و مد و نى الأصل : يكزر _كذا (+) من م : و فى الأصل و مد 
وظ: فقدموا (ي) ى م : العتزين» وف مد: المعتربين ‏ كذازم) منم »وف الأصل 
و هد وظ : كثير () ف م و مد : المع (.,) من م ومد وظ »وق الأصل : 
صعد ‏ كذا (,,) هكذا ی الأضل و وى م : للحزانا , وى مد : 
لاخز انا كذ! ؛ والزانى ع حزن . من حزنه الى غ ا خا 


۲۸ )۷( طون 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) ج-؟ 


طوبى للتواضعين ! فانهم يرون الآارض ء طوبى للجياع ٠‏ العطاش من 
أجل البر! فانهم يشبعون » طوبى للرحساء! فانهم برحمون » طوبى للنقية 
قلوبهم ! فانهم يعاينون الله » طونى لفاعلى ١‏ السلامة! فانهم بى الله 
بد عون » طوبى للطرودين من أجل الير !فان لهم ملكوت السماوات' ؛ 
طرنی [ لک -؟] إذا طر دوم وروک و قالوا فک كل كلبة شر من أجل ؛ ه 
افرحوا و تهللواء فان أجرك عظى فى السماوات' , لآت هكذ! طردوا 
الآنياء الذين قبلم > 'و قال لوقا" : هكذا كان آباؤ ك" يصنعون بالاننياء ؛ 
الويل ل أيها الاغنياء! لانم قد أخذتم عزاک"» الويل لك أيها الشباع 
الآن ! فانم ستجوعون ؛ الويل لک أيها الضاحكون الان ! فانم ستبكون 

و حزنون » الويل لم إذا قال الناس فيكم قولا حسنا! لان آباءم كذلك ٠١‏ 
فعلوا بالانياء الكذبة - يعى المتتبئين - و فيه من الالفاظ | الى لايحوز 2 /هره 
إطلاقها فى شرعنا حمل؛ الله والاب , وقوله : بی الله » وسأنى 2 
إن شاء له تعالى فى ال عمران تأويل مثل هذا على تقدير صمته عنه' و أنه 
برد إلى الحم على أوضح وجه مدل الالفاظ التى وردت فى شرعتا و رددتاها 
إلى احم » و ضل بها م حملها على ظاعرها عن دع 1٥ iii‏ 


. ٠6 وق‎ 








= حز ينا أو جعل فيه حزن - قطر الحيط |١‏ ۹م . ا 

(:) ف م فقط : لفاعل (م) زادق م : : والأرض (م) زيد من م(غ) زادی ظ :و 
(ه-ه) فى م: وتا لوا لو قال -كذا () من ظء وى الأصل وم ومد:آباؤمم (ي) فى 
اظ : عزم (م) كذا ف الأصول » ولعله : : مثل (4) لیس ي مد (. ,) زاد ی م  :‏ 
۲۹ 


نظم الدرر : ( سورة البقرة : ۸۷) و 





ء لما كات هذا حالم مع الرسل مع أنسهم بهم و معرقتهم 
أحوالهم واتصالهم بالته وكلهم عل أنهم فى منابذتهم لحم عبيد الموى 
و أسرى الشهوات , قتسبب عن ذلك الإنكار علهم فقال: لإا" فكلما ) 
٣‏ أی أ فلم ما فعلتم من تقض العهود مع موارة الرسل و وجود الكتاب 
فکلما٣‏ (رجاء كم رسول € أى من عند الله ربک ( بما* لا تهوى انقک ) 

= | ايدنا بءغيره من أولى العزم ‏ قاله الحرالى, و الروح عمد من عات أمرانه » 
و آم انه قيوميته فی كلمة خاقه مالك و ملكوتاء ماهو قوام اعلق کله ملكا 
و ملكونا هو اص «الا له !الحلق و الامس», و ماهوقوام صورة من حلة الحلق 
هو الروح الذى هو بحة من ذلك الأمى ؛ و لقيام عامة اللكوت و خصوصا 
حمنة العرش بعالم الملك و خصوصا أص اإدن الباق ساهم الله روحا و من 
أخصهم روح القدس الطهارة العلية الى لا يلحقها نجس على ما تقدم به › 
ومن أخص الروح به جبرئيل عليه اللام با له من روح الأمى الدنى و إسرافيل 
عليه السلام با له من روح النفخ الصو رى - انتهى . وقد كل لعسى عايه 
السلام بالروح مزيد اختصاص لكترة ما أحبى من الموتى ولم تزالوا فى أحد حميع 

من د كر 'تضين للعهود , فلا أحد 00 الخاود فى النارء ثم حاء مهد صل الله 
عليه ولم فلم صد دوم ق كر ء من الإنجيل دل على أنه عليه السلام 
انی بالبينات مع تأيوده بروح لوي من الأناجيل الأ ربعة وقد حمعت 
بين أفاطها . قال می و معظم السياق له : فما ”مع يسرع و کان هذا حاهہ . 
() ليس ف م (م) وقال أبو حيان الأندلسى : الممزة أصلها للا تفهام و هى 
هنا للتوديخ والتقريع »و الفاء 'عطف الملة على ما تبلها» واعتتى حرف 
الاستفهام فقدم واللأصل : فأ كلما (مسم) هذ القارة لنت ىغ ما موصولة 
و العائد محذوف أى لا تهواء , ز أكثر ا-تعبال الموى قما ليس بحق و منه هذه 
الآآلة » و أمبند الموى إلى التفس و لم ند إلى مير المتاطب فكأن يكون س 


من 


نظم الدرر ( الجزه الاول) ج 
من الموى و هو نزوع الس لسفل شهوتها ف مقابلة معتلى؛ الروح لنبعث 

انساطه , كأن النفس ثقيل الباطن بمنزلة الماء و التراب , و الروح خفيف ‏ 
الاطن بمنزلة المواء و النارء وكأن العقل متسع الباطن بمنزلة اتساع 
الور فىكلية + الكون علوا وسقلا - قاله الحرالى ٠.‏ +و قد دل على أن 
المراد الباطل * بالتعبير بالحوى و النفس لإ استكرتم' ) " أى طلتم الكير ه. 
و أوجدتموه بما لكم من الرئاسة على قومك' عن قبول الحق ميلا إلى سنة 
ابلس مع إعطائكم العهد قبل ذلك على الدرام على اتباعه ر ففريقا ) آى 








= مالا تهون | شا رآ بآن الف بسع إلا غالا ادلو اح اوماد 

0 
,)فق مد : مستغلى -كذاز ؟) منظ وم ومد, وف الأصل: كلية سكذا (م)العيارة 
من هنا إلى «و النفس» ليست فى ظ () فى م : الباطن (ه) لإ استكيرتم ‏ استفعل 
هنا ج ی تفعل وهو أحد معانى استفعل » و فسر رول الله صلی القه عليه و لم 
الكير يأنه غه الحتى و عمط الناسن , و المعبى قيل استكيرتم عن إجابته احتقارا. 
لارسول أو !بعاد | للرسالة و ى ذلك ما انوا عليه من طبيعة الاستكيار الذى 
هو محل النقائص و تنيجة الإعجاب و-هو تديجة الحهل بالنفس المقار رس ظ 
تجهل بالخالق و إن ذلك كان يتكزر منهم بتكرر محىء الرسل إليهم ‏ وهو »م 
ذكرنا استكبار بمعتى التكير وهو مشعر بالتكلف و التفغل لذلك لا أنهم ٠‏ 
يصعر وخ بذاك كبراء عظاء بل تفعلون ذلك و لا يبون حقيقته لأن الكير باء 
ما ھی قد تعالى حال أن يتضف بها غيره حقيقة:_قاله.أيو خیان ( +-ة+.) ليت 
فظ. 0 ظ 

۳۹ 





ظم الدرر ( سورة البقرة: ۸۷) ج 
سیب عن طلبم الکر أنكم فريقا ( كذبم 4 كميمى و مد عليهما 
الصلاة و السلام لو فريقا تقتلون ه) أى قتلم ولم تندموا على قتلهم بل 
عزمتم على مثل ذلك الفعل كليا جاء؟ أحد منهم بما يخالف الموى وهم 
م يعوا إلالصرف الآنفس ١عن‏ الموى ١‏ , لآن دعوة الرسول إلى 
الآعلى الذى هو؟ ضد هوى؟ النفس ؛ و الظاهر "أنه سبحانه أشار" بهذه 
الصيغة المستةبلة ' إلى قتلهم النى صلى الله عليه , اق ا اه 
أشار إله الزيت الماض آنا . 


ولا ین سبحه عازهم حت ختها بم ما ارتكيرا ف 
من القتل المحتوى بالتكذيب و الحسى بازهاق ارخ مخ العم آم توا 
بالبينات , الآيات المعجزات فأرشد المقام إلى أن التقدير فقالوا للا نبياء 


لاوم أمورا كثيرة يعجب من صدورها عن عاقل و أتوا فى الجواب 


عن تكذيهم و قلهم من انتناقضات ما لا برضاه عالم و لا جاهل عطف 


١ - (‏ ) ليس ف م (م) ليس فی م (-- م) ق م و مد: انه اشار سيحاءه )٤(‏ قال 
أبو حيان فى البحر امحيط ,/. .م: و أتى بفعل القتل مضارعا إما لكونه حكيت 
به الال الماضمية إن كانت أر يدت فاستحضرت ف اانفوس و صور حى كأنه 
ملنبس به مشروع فيه, و لا فيه من مناسية رؤس الآى ١‏ و إما لكونه مستقيلا 
لأنهم يروموث قتل رسول اله صلى الله عليه و سل و لذلك حجروه وسموه .... 
و كان فى ذلك على هذا الوجه تنبيه على أن عادتهم قتل أنبيائهم لأن هذا النى 
الكتوب عندهم ف التو راة و الإنجيل و قد أمروا بالإيمان و النصر له يوومون 
فتاه فكيف من لم يكن فيه تقدم عهد من أنه فقتله عندهم أولى ‏ 

 )۸( 1‏ عليه 


نظم الدرر | رالجرء الأول ) E‏ 
عليه ا على ”و الوا لن تمستا التأد ؟ »» قوله - يأنا دة eee‏ وقوة 
عنادهم : ل( و قالوا؟ ) فى جواب ما كانوا يلقون إليهم من جواهر العم ظ 
التى هى أوضم من الشمس لإ قاوبنا غلف* ) جع أغلف وهو المخثى 
الذكر بالقلفة التى هى جلدته , كأن الغلفة * فى طرف المرء: ذكره و قلبه» 
حی يتم الله كليمه فى طرفيه بالختان” و الإمان ‏ قاله الحرالى ٠‏ فا لمحى : ه 
عليها أغطية فهى لا تفهم ما تقولون" . فكان المراد بذلك مع أنهم أعلم . 








() من م و مدوظ» وف الأصل : و (م) زاد فى ظ ٠:‏ الا اياما معدودة » 
(-) الضمير فى (١‏ قالوا 4 عائد إلى البهود وحم أبناء بى إسرائيل الذين كانوا 
بحضرة رسول اقه صلى اه عليه و سلم ؛ الوا ذلك بهتا و دفعالما قامت عليهم 
الحجج و ظهرت لم اليبنات و أمجز تهم عن مدافعة الحق المعجزات , نزلوا عن 
ر تبة الإنسانية إلى رتبة البهيمية ‏ قاله أبو حيان (ع) و فى البحر انميط ‏ | ر.م: 
وقرأ ابن عباس و الأعرج وان هرمز و ابن عيصن ( غتف ) بضم اللام 
وهى مروية عن أنى عمر و , وهو جمع غلاف ولا مجوز أن يكون فى هذه القراءة 
حرم أغلف لأن فيل : فمل الصحيح العين لا جوز إلا فى الشعر » يقال غافت 
EE‏ من قرأ غلف بالإسكان عنام أنها مستو رة عن الفهم 
و التمييز؛ وقال عاهد: أى عليها غشاوة » و قال عكرمة :عليها طابع » و قال الزجاج : 
ذوات غلف. أى عليها غاف لا تصل إليها الموعظة » و محدمل على هذه القراءة 
أن يكون قوهم هذا على سبيل البهت و المدافعة حتى يسكتوا رسول اله صل الله 
عليه و سام وأما من قرأ بم اللام #عناه أنها أوعية للعل فلو کان ما تقو له 
حقا و صدنا لوعته ‏ قاله ابن عباس و السدي ‏ انتهى (ه) من ظ وم و مدء 
وى الأصل : الغفلة (>) فى ظ : بالحسينان ‏ كذا الو 
الأصل : يقولون . 


سب 
e‏ 


نظم الدرر ( سورة البمرة : ۸۸ ) ج -؟ 





الناس أن ما يقولونه ١‏ ليس بأهل لات ' يوجه إليه الفهم » و لذلك 
أضرب الله ٣‏ سبحاته عنهم بقوله لإ بل 4 أى ليس الام كم قالوا“ من 
أن هناك غلفا حقيقة بل لإ لعنهم الله ) أى طردهم * الملك الاعظي' عن 
قول ذلك لاهم ليسوا بأهل للسعادة * بعد أن خلقهم على الفطرة الآولى 
القوبمة " لا غلف على قلوبهم » لآن اللعن إبعاد فى المعنى و المكانة و المكان 
إلى أن يصير الملعون بمنزلة النعل فى أسفل القامة يلاق به ضرر الموطى - 
قاله الحرالى* . ۰ 

ثم بين علة ذلك بقوله : لإ بكفرم € . قال الحرالى : أعظم الذنوب 
ما تكن" عقوي الله تال ٠١‏ غلها الإلرام توب أشبدبمنها , فأعقب 
استكبارثم اللعن يأ كان فى حق إبليس مسح آدم عليه السلام ؛ فاتظم 
صدر هذه السورة إظهار الشيطنتين من الجن و الإنس الذى انتم به 
القرآن فى قوله ”من الجنة., الناس “ ليتصل طرفاه» فكون خا لا أول 


() فم :تقواونه (,) فى ظ : إن (م -م) نی ظ : عنه س بحاته (؛ - ؛) ليست ی 


ظ »وف م : حقيقية ‏ مكان : حةيقة (ه ‏ ه) ليس فى ظ () العبارة من هنا إلى 
« قلوبهم » ليست فى ظ (ي) فی م : القوية (م) قال أبو حيان « بل » للاضراب 
و ليس إضرابا عن اللفظ المقول لأنه واقم لا عالة فلا يضرب عنه و إا 
الإضراب عن النسية الى تضمنها قوم : إن قلو بهم غاف , لآنها خلقت متمكنة 
من قبول الحق مفطو رة لإدراك الصواب فأخير وا عنها مالم تمق عليهاء ثم أخير 
تعالى أنها لعنوا يسبب ما تقدم من كفر هم و جازاهم بالطرد الذى هو اللعن ٠‏ 


8 المبسبب عن الدنب الذى هو الكفر ‏ البحر الط 5 /. ف ( 


وف الأصل : كول (. e‏ 
۳ ه 


نظم الدرر ٠‏ (الجرهالارل) E ٠‏ 
له ولا آخر ؛ و الفاحة حط به لا يقإل ١‏ : هى أوله و لا آخرهء و لذلك 
ختم بعض القراء بوصله حتى لايتبين له طرف» كا قالت العرية ' لما 
سثلت عن بنيها : [ ۴-۳ ] كالحلقة المفرغة؟ لا يدرى أبن طرفاها ٠‏ ول 





أخير باعنهم سبب* عنه قوله: ز فقللا ما يؤمنونه ‏ , فوصفه بالقلة 
و أكده ما" إيذانا بأنه مغمور" بالكفر لا غناء له“ . 

ولا ذكر سبحاله من جلاقهم ما ختمه بلعنهم و كان قد قدم 
ذكر كتابهم مرارا و أشار إلى الإنجيل بايتاء عيسى عليه السلام البيئات 
وک که كتره بهذ کان الذى رد لرن ومةه انى 
و بهذا الرسول الآنى به دلبلا على إغراقهم فى الكفر , لآنهم مع استفتاحهم' 
به صل الله عليه و سل قبل مبعثه على من يعاديهم و استبشارم به و إشهادم . 
أنفسهم بالسرور'' مجيته كانوا أبعد الناس من دعوت تماديا فى الكفر 
() زاد فى ظ : انها (+) من م ومد وظ . وف الأصل : العريه ‏ كذا (م) زيد 
من م و مد (ع) ى ظ : اللغرغة ‏ كذا (م) قال أبو حيان : ثم أخير تعالى أنهم 
لعنوا ببب ما تقدم من كفرهم و جازاهم بالطرد الذى هو اللعن المنسبب عن 
الذنب هو الكفر (+) من م ومد وظء وف الأصل : ل (7) فى ظ : معمور- 
كذا(م) و نى الحر العيط انتصاب « قايلا » على أنه نعت لمصدر محذوف أى 
فاعانا قايلا يۇ منو ن - قالهقتادة , و فى التفسير المظهرى ص :و : و قال الواقدى 
معنام لا يؤمنون قليلا ولا كرا كقول الرجل للاخر: ما أقل ما تفعل 
كذاء أى لا تفعل أصلا؛ نالقة عاز عن العدم ‏ انتهى () وقع فى م: 
استقباحهم - كذا مصحفا (. ,) فى ظ : بالسور ‏ كذا. 


0 


نظم الدرر ( سورة البقرة : ۸٩‏ ) € 
و تقيدا بالضلال؛ فكان هذا الدليل أبين من الآول عند أهل ذلك العصر 
و ذلك قوله تعالى لإ ولا جاءم كدب أى جامع ١‏ جميع ادى لعظمته 
لكونه؟ لإ من عند الله 4 الجامع لجميع صفات الكال . ثم ذكر من 
انحبيات ٣‏ لحم فى اتباعه قوله ل( مصدق ا معهم ) على لسان نى يعرفون 





نظمه و تصديق معناه لكتابهم'؛ و الجواب محذوف و* دل" ما بعد على 
أنه كفروا به » و فى ذلك قاسمة لهم لان كتابهم يكون شاهدا على كفرم ؛ 
ولا بين شهادة إكتابهم اتبعه شهادتهم لا عرفوا معنى ذلك فقال 
(وكانوا»4 أى و الحال أنهم كانوا " » و لما كان استفتاحهم فى بعض الزمان 
٠‏ أثبت الجار* فقال لإ من قبل( أى قبل مجيه لإ يستفتحون ) * أى يسألون 

ات القت" بالاسم١٠‏ الآتى به تيمت بذكره ٠١‏ لإ على الذين كفروا 6 
عنى أنهم لم يكونوا فى غفلة عنه بل كانوا أعلم الناس به و قد وطنوا 


| 





() من م و مد و ظ ء وف الأصل : امع (,) فى م و مد: بكونه (م) فی م : 
الحييات -. كذا(ع) العبارة من هنا إلى « كفروابه »ليست ى ظ (ه) ليس 
٠‏ ف م (+) زيد ف م :على (ب) العبارة من هنا إلى « فقال » ليست فى ظ (م) من 
م ومدءوق الأصل : لكبار كذا (.-4)ليست ف ظ (.) ی م 
و مد: باسم (, ) و فى البحر الحيط , | ۽ .م : لآ يستفتحون 4 أى يستحكون 
أو دستعلمون أو يستنصر ون أقوال ثلا'ئة, بقواون إذا دهمهم العدو: اللهم 
انصر نا عليهم بالتى المبعرث ى آخرالزمان الذى جد نعته فى التو راة -انتهى . 
۳٦‏ )4( أنفسهم 


نظم الدرر (الجرء الأول ) 15 
. أنفسهم على تصديقه و مع ذلك كله لإ فليا جاءهم ) 'برسالة عمد صل الله 


[عليه و سل -'] عل" لز ما عرفوا 6 'أى من صدقه بماذكر من نعوته فى 
كتابهم' ( كفروا + ) ' اعتلالا بأنواع من العلل البينة الكذب, منها زعهم 
أن جيريل عليه السلام عدوم وهو الانى به ؛ قال الثعلبى و الواحدى : روى 
ان عباس رضى الله عنهها أن عبد الله بن صوريا حاج” رسول اله 
صلى الله عليه و سل عن أشياءء فليا اتجهت الحجة عليه قال : أى ملك 
يأتيك من السماء ؟ قال : جبريل, د لم ببعث الله ندا إلا وهو وليه - وى 
ys‏ ل ا عر ل وام 


o 


ولو كان غيره لآمنا بك : و قال ان إححاق فى السيرة: حدثى عبد الله بن ٠‏ 


ا هود 5 0 520 5 ارا : خبرنا" 
عن أر بع نسألك عنهن ۽ فان فعلت انىعناك و , أمنا بك ؛ ؛ قال 
هم رسول الله صل الله عليه , سل : علي بذلك عهد الله و صثاقه لبن ^ 
| أنا أخبرسم بذلك لتصدقى » قالوا: نعم » قال : فاسألوا* عما بدا لك ! 
() العبارة من هنا إلى « عل » ليست فی ظ (م) زيدت من م و مد (م) ليس 
فى م ومد (ء-:) ليست فى ظ (ه) قل المهائمى ( /مه): لإفلما جاءهم ما عرفوا) 
قبل محيئه با ذ كر ى كتابهم و بعد, بمعجزاته جا القولية المصدقة لما معهم (١‏ كفروا 
به عنادا وحسداء فكيف مخف ى حقهم العذاب أو بجعل أياما معدودة () من 
م ومد وظء وق الأصل: قالوا (ہ) ف م و مد وظ : أخبرثا (م) من م ومد 
وى الأصل وظ : لإ (4) ف م: فاسئلوا » و فى الأصل و مدوظ: 
يم 


نظم الدرر ( سورة البقرة: ۸٩‏ ) ج-؟ 
قالوا: فأخيرنا : كيف بشبه الولد آمه و إِنما النطافة من الرجل ؟ ققال 
رسول الته صلی الته عليه و سل : آنشد ک باقه و بأيامه عند بى إسرائيل هل 
تعليون أن نطفة الرجل بيضاء غليظة وتطفة المرأة صفراء رققة ذأيتهها 
علت ١‏ صاحبتها كان الشبه لما؟ قالوا : اللهم نعم ؛ قالوا: فأخيرنا؟ عن 
ه كيف نومك ؟ قال" : أنشدى بالله و بأيامه عند بی إسرائيل هل تعلمون أن 
نوم الذى تزعمون أنى لست به تنام عينه و قلبه يقظان؟ قالوا: اللهم نعم , 














و و مد ت ت 


قال: قكذلك نوی ؛ تنام عينى و قلى يقظان ؛ قالوا : فأخبرنا؟ عما حرم 
إسرائيل على نفسه » قال : أنشدم باق و بأيامه عند بى إسرائيل هل 
تعلمون أنه“ كان أحب الطعام و الشراب إليه ألبان الإبل و لحومها و أنه 
اشتى شكوى غعافاه الله منها غرم عل نفسه أحب الطعام* و الشراب 
إلبه" شكرا لله خرم على نفسه لحوم الإبل و ألبانها؟ قالوا: اللهم نعم ؛ 
قالوا : فأخمرنا عن الروح » قال : أنشدك الله م بأيامه هل تعليون" جبريل 
, هو الذى يأتينى ؟ قالوا : اللهم نعم *ء لكنه يا مد“ لنا عدوء و هو ملك 
ما بأنى بالشدة و فاك الدماء, د لولا ذلك لاتبعناك . فأزل الله فيه" 


اوس 


٠ 


٥‏ ” من کان عدوا رل فانه له عل فاك اذن الله مصدقا لا بين ديه 


و هدی و بشرى للؤمنين ء - إلى قوله : او كلا عهدوا عهدا نبذه فريق 





() زيدف م :على (,) ف م : اخيرنا (م) ف م و ظ و مد: فقال () ف م: 

ان (ه ) من م و مدوظ » ووقع ى الأصل : العظام ‏ كذا مصحفا () ليس 

فى مد (ي) فى م و مد و ظ : تعلمونه (م-م ) كرره ف م ثانا (ه) ليس فى م . 
۴۸ مهم 





. ) نظم الدرر (الجرء الاول ) 1 ج دم 


س .۰ سدم 


منهم بل اكيرم لا يومنون “٠‏ و أصل ذلك ف البخارى فى خلت آدم 


و الحجرة و التفسير كن ن مالك رصى ألله عنه ‏ من روأبات جعت 
بين ألفاظها - قال : أقبل بنى الله صلى الله عليه و سل إلى المدينة أى فى 
الهجرة - إلى أن قال : فأقبل بسير حى نزل إلى جانب دار أنى أيوب 
رخى الله عنه , فانه لبحدث أله إذ مع به عد الله ن سلام وف فق فل 


لاهله يخترف لم , فعجل أن يضع الى خترف لهم فيها خجاء و ھی محه؛ 





() سورة م ابه په -..ر. روش السراج المنير و اهب: روى أنه ون لعمر 
رذى الله عنه أرض بأعلى المدينة وکن گره على مدارس ( كذاء و الظاهر : 
مسد راس) الهو د و كان مجاس إليهم و يسمع كلامه, فقالوا: | عمر! قد أحيبناك 
أدخل عر ۸ لأ زداد بصعرة ى أمى د صل أله عليه و سم وأرى آثاره فى 
كتايم 2 اهم عن جر بل » فقالوا: داك عدو لنا > يطلع مهدا على أسرارة 6 
و إنه صاحب كل خسف و عداب ¢ و مي کالیل صاحب الخصب و السلام - 
أى السلامة » فقال عمر : ما منز لته من اة ؟ قالوا: جر یل عن يينه و ميكائيل 
عن ساره و بينه) عداوة ‏ فقال : لن كان ا تقولون فليا بعد وين - أى لقرب 


5 


ا و لأنم أكفر من امير أى لأن الكفر تنيجة امهل و البلادة . 


و امار مثل فی - و من کان عدو أحدهما فهو عدو الله تعالی ٤‏ ثم رجع فوجد 
جبزيل قد سبقه بالوحى فقرأ رسول الله صلى اله عليه و سا هذه الآبة, وقال 
عليه الصلاة و السلام : لقد وافقك ربك يا عمر ! فقال عمر : لقد رأننى فى 
دبن الله بعد ذلك أصلب من الحجر ‏ انتهى ( ۽ )ی ظ : الذئون وى م : الذى 
الى -كذا . 


۹ 


نظم الدرر ( سورة البقرة: 9م ) ج -؟ 








فسمع من نې اقه صلی الله عليه و سل ثم رجع إلى أله فقال نى الله 

صلى ألله عليه و سل : أى ١نيوت‏ أملنا.١‏ أقرب - فذكر تزوله على أنى أيوب 

رضى الله عنه حم قال : فلما جاء نې الله صلى الله عليه و سل جاء عبد الله بن 

سلام ؟رضى الله عنه ۲ فقال : أشهد أنك رسول الله و أنك جئت عق ! 
ه وقد علمت بهود أف سيدمم وان سيدمم وأعللهم ر : ان أعليهم فادعهم 
فسلهم عى قبل أن يعلموا أنى قد أسليت » فانهم إن يعلموا أنى قد ألمت 
قالوا فى ما ليس ف ٠‏ و فى رواية: بلغ عبداله بن سلام مقدم النى 
صل الله عليه ووس و هو فى أرض يخترف فأتاه فقال: إنى سائلك عن 
ثلاث ؟ لا يعللهن إلا نى: ما أول أشراط الساعة ؟ وما أول طعام 
أ كله أهل الجنة؟ ومن أى شىء بنزع الولد إلى أيه ومن أى شىء 
نزع إلى أخواله - و فى رءاية: وما ينزع الولد إلى أيه أو إلى أمه - 
فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : أخيرنى بهن جبريل آتفاء فقال 
عبد الله : ذاك عدو اليهود من اللائ ؛ فقرأً ' رسول الله صلل الله عليه 
وال غقوم ةبق NIE E OATES‏ 


سے 
٠‏ 


ه٠٠‏ أما أول أشراط الساعة فار تحشر الناس من المشرق إلى المغرب ‏ و أما 
أل طعام يأكله أهل ".الجن فزيادة كيد حوت - و فى رواية : الحوت - 
و أما الشبه ف الولد فان الرجل إذا غثى" المرأة فسبقها ماؤه كان 





(-0) ف م : وتنا (+-#م) ليست فى م و مد ( (۳) ف م : اربع )٤(‏ ف م : فتلى- 

کذا(ه) ف مده اوهل -كذا(») من م ومد» وف الأصل : عشی » و فى 

00 كذا.‎  ىسنع‎ : . 
E 3 
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الفسه له , وإذا س قت کان الك به ا _ وق و إذا سيق ماء الرجل 


ماء المرأة لزع الولدء وإذا سبق ماء المرأة نزعت. قال: أشهد أنبك 
سول الله ! م قال + يا رسول الله ! إن اليهود. قوم بهت . إن علموا 
- باسلانى قبل أن تسأهم بهتونى ١‏ عندك » فأرسل نى الله صل الله عللة 
وسل" فدخلوا عليه - و فى رواة : لجاءت ۴ اليهود و دخل عبد الله 
ايت _: فقال هم رسول الله صل اله عليه و سل : يا معشر اليهود ! ويلكم 
اتقوا الله » فوالته الذى لا إله إلا هو! إن لتعلمون أنى رسولاته و أنى 
ج عق فأسلوا, قالوا: ما نعلمه _ قالوا للبى صل الله عليه د سل و قَالا 
ثلاث مرار' , قال: فأى رجل فيك عبد الله بن سلام ؟ قالوا: ذاك سيدنا 
وان نيدنا و أعلمنا و ابن أعلينا و أخيرنا وان أخيرنا , قال : فرام إن 
أسل ١‏ قالوا : حاشالته ! ما كان ليل - و فى | رواية : أعاذه الله من ذلك 
قال : يا أن سلام ! اخرج عليهم » تفرج فال : أشهد أن لا إله إلا الله 
و أن مدا رسول الله يا معشر اليهود ! اتقوا الله فو اس" ا 
إلا هر إن لتعليورنف أنه رسول الله و أنه جاء حى , قالوا : 
و قالوا: شرنا وان شرنا , و وقعوا فيه فاتقصوه , 20 الذى 
كنت أخاف يا رشول الله ! فأخرجهم رسول الله صلل الله عليه و سل . 


اواد ی ابات النزول عن شمر رضى الله عنه قال : كنت الى 





(:) ف م بهتوا لى » وى مد : بهتوى -كذا (,) یدام : اليهم (م) من م 
و, مدو ظ وى الأصل : لحناءة كذ بالتاء المر بوطة )٤(‏ في ظ : صات , 


(ه) ف م: فوااقه - کذا() ی م :هذا , 
0 





o 
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سر ر تف 


لود عند دراستهم التوراة فأعب من موافقة القرآن التوراة و موافقة 
التوارة القرآن » فقالوا : يا عمر ! ما أحد أحب إلينا منك , قلت : ولم ؟ 
قالوا: لانك تأتينا و تغشانا “, قلت : إنماأجىء لامجب من تصديق ٠‏ 
كتاب الله بعضه بعضا و موافقة التوراة القرآن و موافقة القرآن التوراةء 
ه فيا آنا عندم ذات يوم إذ مر رسول الله صل الله عليه و سل خلف ظهرى 
٠‏ فقالوا: إن هذا صاحبك فم إليه. فالتفت فاذا رسول الله صلى الله عليه و سل 
قد دخل خوخة من المدينة , فأقبلت عليهم فقلت: آنشدک الله و ما أنزل 
علي من كتاب أ تعلمون أنه رسول الله ؟ قال سید : قد نشدک بالله فأخبروه , 
فقالوا : أنت سيدنا فأخره» فقال سيدم : نعل أنه رسول الله, قلت: 
فآنى أملكم إن كنم تعلمون أنه رسول الله صل اه عليه e‏ 
قالوا : إن لتا عدوا من اللائ ٣و‏ سلا من الملائک +, فقلت : 
من عدوم و من سيم ؟ قالوا : عدونا جبريلء قلت : ومن سليكم؟ 
قالوا : میکائیل » قلت : فانى أشهد ما يحل لجبريل أن يعادى سل ميكائيل . 
و ماعل لمكائيل أن يسام عدو جبريل, و إنهما جميعا ومن معهما أعداء لمن 
عادوا وس لمن سالموا» ثم قت فاستقبانى - بعى رسول الله صلى الله عليه 
و سل - ققال : يا ان الخطاب! ألا أقرئك ابات ؟ فقرأ” من كان عدوا 
لجريل فانه نزله على قلبك “ - حتى بلغ ”, وما يكفربها الا الفسقون' © 
قلت: : و الذى بعثك بالحق ما جنك * إلا أخبرك بقول البهود فاذا اللطيف 


e 
e 


ب 


ره :تاها (م) ىام :لوا (,#م) ليس ألم (4) سود ا 
(ه) ى م و ظ ومد :حت | 


E‏ ایر 


نظم الدرر ( اجره الول ) ظ ج 
em‏ الجر! قال ر : تدا رأیتی ف دين الله أشد من حجر» ب 
اتقو 11 نا لز ن فضلاء. اليهود المؤجودن ٣‏ فى زماقنا٣‏ عن 
عد اوتهم لجريل عليه السلام فل يسمح بالتصريح وقال: ما يعطى ذلك . 
وقد ړوی هذا الخديث أيضا إحاق ان راهويه فى مسنده عن الشعى 
عن عمر رضى الله عنه , قال شيخنا اليوصيرى: و هو مسل حح الإسناد ه 
و فه: أنه قال للهم: و كيف منزلتهما' من ربهما ؟ قالوا : أحدهما عن عينه 
ر الآخر من الجانب الآخر ء , إتى أشهد أنهما و ربا 1 ا 
و حرب لمن و ظ 





“ولا بين سحانه بهذا أنهم أعى ؟ الناس و أمرم تدايسيا” و هتا بل 
كذبا و فسقا كانوا أحق الناس بوصف الكفر فسبب' عن ذلك قوله ٠١‏ 
( فلعنة الله ) أي الذى له الام كله“ لإ على الكفرين ٠‏ ) "فأظهر 
موضع الإضمار تعليقا للحم بالوصف يعم و إشعار ١‏ بصلاح من شاء ال۸ 
55 ولا امتحقوا هذا وجوه" المذام ٠‏ كلها وصل به قوله 3 مسا 
'فأتى بالكلمة الجامعة للذام المقابلة لنعم الجامعة 5-5 المدائح كلها أى 


() ق.مد : لقد (2) فاظذة مسو رمدي ليس فى مه (4) ليست في ظ . 
(ه) ف مد : تلبيسا (ج) في مد : تسيب (۷) فى التفسير المظهري ل فلعنة القه على 
الكفرين ) أي عليهم : ألى بالمظهر للدلالة على سبب استحقاقهم اللعنة فاللام 
للعهد ‏ و يجوز أن بون لجنس وهم داخلون فيه(م) ليس فى ظ (و) فی مد: 
و د كذ( )١(‏ قال الهائمى : : أى بسا باعو| يه حظ أنفسهم الأخروى إذ 
باعوه بالكفر ال ا يؤل اه 
من وحيه - أتتهى . 
ظ 9 
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کے 


أو الدور ( سورة البقرة ٩۰:‏ ) ج۲ 
بس شىء .ل اشتروا..به انفسهم ) ١‏ أى حظوظهم' : فقدموها وآروها 
فکان ذلك عن فأخدرها.؟ عكس ما فعل- المؤمنون من بعهم لانفسهم 
وخرؤجهم عنها بتعبدم لله بایثار. ما رضيه على هوی أنفسهم 6+ فكان ذلك 
عين تحصيلها د تقدمها, ثم فسر الضمير العائد على الهم المأخوذ" فى 
إ<راز التفس فقال 3 انب يكفروا ) أى يسيروا' علي التجدد 
و الا ستمرار؛ عليهم لإ مما انزل الله ) "الذى لا كفوء لهء أى اشروا 
أتفسهم فأيقوها لهم على زعهم بالكفر لم يملوها تابعة*4 و يحوز أن 
يكون ” اشيروا “ عى باعواء لآنهم بذلوها" للشيطان بالكة د بذل 
المؤمنون أتفسهم لله بالإبمان . | 

م علل كفرم بقوله لإ بغيا١٠‏ ) ١٠أى‏ حسدا و ظليا لارنفا 
تكون النبوة فى بى إسماعيل E‏ لقال ارال هر اشتداد ی 





(1-1) ليست فى مد واظ ( ,)دقع فى م: : ماخمر عا _ كذاء رفا (م)فى مد: 
النفس بهم (6) ) فى ذل :الى )فى يد : الموجود ( )ف مد : يستمر وآ (ب) العبارة 
من هنا إلى « بالإمان » سقطت ن نوغ ر ف نداس 0 ) فى مد : بذاوا. 
)٠١(‏ ف التفسير المظهرئ: ص وه : أصل البئى الطاب والفساد » يقال بى يبئى 
ينيا إذا طاب» و بئى ارح إذا فسد . و,طاق الباتئ غل الظالم لأنه مفسلمْ وغل 


الارج على الإمام لأنه مفسد وأطااب اظل ؛ و على الحأسد فاته بظم السود 


و يطلب إزالة تمت و المعنى أنهم يكفرون حسدا و طلا لا ایس هم و فسادا 
ف الأرض - انتهي (11-,, ) ليست ف م و مد (م) العبارة من هنا إلى 
« و اه الموفق » ليست ف م . ) ظ 
)1١( 3‏ طلب 


ظم الدرر ( الجرء الأول ) ج_ 





لا كان مجبولا على النقصان و مطبوعا على الشر و المصيان إلا من عصم الله 
و أعان كان مذموما على مطلق الإرادة لان من حقه أن لا نكون 
له خمرة' ولا إرادة بل تكون إرادته تابعة لإرادة؟ مولاه کا هو 
مان الست واف الي 
م علل بغيهم بقوله ران ينزل الله »4 ذو الجلال و الإكرام” 
( من فضله ) و فى صيغة ” ينزل” إشمار "تمادى ما" يغيظهم فما 
يستغبل » و بشرى للنى صل الله علبه و سل و المؤمنين لإ على من يششاء 
من عباده € "من العرب الذين حسدوهم" . 5 سبب عر ذلك توله 
لإ فاؤا 4 *أى رجعوا لآجل ذلك لإ بغضب ) فى حسدم لهذا النى ٠١‏ 
صل الله عله و سلم لكونه من العرب لإ على غضب ) كانو! استحقوه 
بكفرمم بأنبيائهم عنادا . ثم علق الحم الذى استحقوه بوصفهم تعمما 
() ف مد: خبرة (م) ف مد : لاص (م م) ليست فى ظ (4) ليس ف مد . 
(ه-ه)فظ:عا (ج) قال المهائمى لإان ينزل انه من وحيه الذى هو لإمن فضله 
على من يشاء من عباده4 سما من ر آء أهلا له دو نهم فعاندوا الله انتهی . و فی 
التفسير المظهرى لإ منفضله )بلا سبق عمل يقتضيه (۷) ى م:خمروهم _كذا .. 
(۸) وقال الها مى ل[ فيا | بغضب) عظے من ان على عنادهم معه و تحكهم عليه 


على غضب ¢ على كفرعم اا و ا اد 
هينأ وأاما معدودة ‏ انتهى . 


0 


نظم الدرر ( سورة البقرة : ١‏ ) ج ¥ 






و إشازة إلى أله سيؤمن بعضهم فقال إو ET‏ بن» ' أنى الذين ۾ وا ن 
ق هذا الوصف منهه" ومن غرم( عذاب مهين.ه ) من الإهانة 
و هى الاطراح إذلالا و احتقارا٣‏ . ET‏ 

ولا أقام سبحانه الدليل على استحقاقهم للخلود فى النار بكةرم 
. بالكتاب الذى کاو يستفتحون بالآنى به أقام دليلا آخر على ذلك أبين 
| منه و ذلك بكفرجم بكتابهم نفسه فقال لإ و اذا قل مم“ ) "أى هؤلاء 
الذين نتقضرا عهود كتابهم" لإ منوا ما انزل الله ) أى "الماك الذى لل * 





(,) وف البحر المحيط أ +.م: الألف و اللام فى « الكفرين » للعهد , و أقام 
الظهر مقام الضمر إشعارا بعلة كون العذاب المهن هم إذ لو أنى : ولمم عذاب 
مهن , لم يكن فى ذلك تنبيه على العلة ؛ أو تكو ن الألف و اللام للعموم فيند رجو ن 
فى الكافر بن» و وصف العذاب بالإهانة و هو الإذلال ل تعالى ” و ايشهد 
عذابهما طائفة من المؤمنين“' و جاء فى الصحيح فى حديث عبادة ‏ وقد ذكر أشياء 
عر مة فقال: من أصاب شيعا من ذلك فمو قب به فهو كفارة له , فهذا العذاب 
إا هو لتكفير السيئات ؛ أو لأنه يقتضى الخلود خلودا لا ينقطم أولشدته وعظمته 
واختلاف أنواءس أولأنه جزاء غلى كبر همعن اتبا ع الحق - انتهى . و لى الكفسير 
المظهرى : يراد بهم إذلالهم حلاف عذاب العصاة من المؤمنين » فانه لتطهيرهم عن 
| الذنوب ‏ انتهى (,) ليس فىظ (م) ى مد: انتقار! (6) قال أبوحيان: الإخبار 
تمن حضرة رسول اقه ضلى الله عايه و لى من اليهود , ياق الآية. يدل على أن 
المراد آباهم » لأنهم حم الذين قتلوا الأنبياء, و حسن ذلك أن الراضى بالشىء 
كفاعل و أثهم حفص واحد وأنهم ستبءون لهم و معتقدون ذلك وأنهم يتولونهم 
ھم منهم (ه - ه) ليست فى ظ . 0 
2 اللاص 





TT 
رفع مقداره بالدعاء إلى الإيمان يا أسند إلى هذا الاسم الاعظم لإ قالوا)‎ 


تسفيلا لانفسهم ١‏ نؤمن ما ازل علينا ٣‏ © فأسقطوا اسم من يتشرف 
ذكره و ترك اسمه او خصوا بعض ما أنزله ١‏ . ثم يجب من عواتم 
ED‏ واللغرو نذا أله كمررن ١‏ ما 
وراءه. ) “أى رراء ما أزل عليهم ما أنزل الله على رسله » و هو يشمل 
ما قبل التوراة ء ما بعدها ء لآن وراء راد بها تارة خاف و تارة قدام, 
اذا قلت و راي فى ؛ صح أن راد فى المكان الذى" أواريه أنا بالنسة 
إلى من خلنى ف ااا .راد ف المكان الذى هو متوار عى 


فيكون خلق . و قال الحرالى : وراء ما لا يناله الحس ولا العلل حيث . 


ا كان. من المكان, فرعا اجتمع أن يكون الثىء وراء من حيث أنه 





(-,) ليست فى ظ (م) الجهار أنه الق رآرف » و قال الز ممشرى : مطنق فا 


أتزلاقه من كل كتاب (م) برئدون التوراة وما جاءهم من الرسالات على اسان . 


مومى و من بغده من أبيائهم» و حذف الفاعل هنا لادار به لأنه لايتزل الكجب 
الإإلهية إلا اقه ؛ وذموا على هذى القالة لأأنهم أمس وا بالإيمان بك ل كتاب أتراه اق » 
فأجاءو ا بأن آمنوا ؟قيد , و المأمور به عام فلم بط بت انهم الم قاله أبو حيان 
فى البحر الحيط , .م (4) فى مد: بقوطم (ه) و فى السراج انير ١‏ / مب لإجا 
دراءه) أى ما سواه من الكت بكةوله تعالى لإ فن ابتتى وراء ذلك ) أى سواه , 
قال أبو عبيدة: با بعده أى من القرآن » و قواه تعالى ل( وهر ) أى ٠اوراء,‏ - 
آنتھی (+) العبارة من هنا إلى « هو متوار عى » ليست فى م . ظ 
۰ £۷ 


نظم الدرر ( سورة البفرة : ٩۱‏ ) ج .۲ 








لا عل و يكون أماما فى المكان - اتهى . لإ و هو ) أى والحال أن 
ذلك الذى وراءم هو لإا لحق ‏ الواصل إلى أقصى غاياته بما دلت عليه ” ال١“‏ 
قال الحرالى : فانهاه لخاية الحق بكلمة ”ال “ لان ما ثيت ولا زوال له 
لاتهائه هو ”البق “ وما ثبت وقنا ما ثم بتعقبه؟ تكلة" أو يقيل* زيادة 
فامما هو ” حق “ متكر اللفظ » فان بين المعرف بكلمة ” ال “ و بين المكر 
أشد التفاوت فى المعنى - انتهى . لإ مصدةا لا" معهم ) فصح أنهم كافرون 
بما عندم » لان المكذب بالمصدق لثىء مكذب بذلك الشىء . 





() ف مد: الى _كذا (م) فى ظ : تتعقبه, و فى مد: تعقبه » و ف م : تقعقبه ‏ 
كذا (م) ی مد: بكلمة () فى مد: تقبل () فى السر اج المنير /مب: أى من 
التوراة , حال ثانية مؤكدة تحضمن رد مقاطمء فانهم كفرواعا بوافق التوراة 
نقد كفر وا بهاء ثم اععرض اه تعالى عليهم بقتل الأنبياء مع ادعاء الإمان بالتوراة 
بقوله تعالى لإ قل ¢ يا جد ل فلم تقتلون 4 . وى تيصير الرحمن للهائمى ١‏ | مه 
إل معهم 4 من الكتاب الذى يؤمنون به لإ قل »م إن صح إمانك بالتوراة 
وقد تضمنت میاق الإيمان بكل نى ا 5-١‏ لا تؤمنون بالأنياء, و إن منعكم 
التمسك بالتورأة من الإمان بنى انسخه بعض أحكامه؟ فل تقتلون ) الا . وق 
البحر الحيط ١/ن.م‏ ل مصدةا 4 حالم ؤكدة ع إذ قصديق القرآن لازم لا ينتقل 
لإ لما معهم 4 هو التوراة» أو التو راة و الإنجيل لأنه) أنرّلا على بى إسرائي ل 
و كلاهما غير الف للق رأن , و فيه رد عليهم لأن من لم بصدق ما وافق التوراة 
لم بصدق بها » و إذا دل الدئول على كون ذلك مازلا من عند الله وجب الان 
به » فال بان ببعض دون بعض متناقض - انتهى . n‏ 
۸ )۱۲( م 


نظم الدرر (الجزء الآول) ٠‏ ج -م 
ثم كشف ستره مقالتهم؟ هذهك ,أبين' تقض فقال ( تلظ ) ٠‏ 
نی ی ا هذه أن يقال لك :لم ( تقتلون انياء اة الماك 
الأعظم مع أن كتابك عرم لطلق القتل فكيف بقتل الانياء ! ثم بين 
أن كفرم بهذا القتل إنما هو بطريق الرضى بقتل أسلانهم* بقوله 
مثبتا الجار لآن ذلك كان منهم فى بعض" الآزمان الماضية لإمن قبل ) ه 











و فى صيغة المضارع" تصور لشتاعة هذا القتل يتلك الحال الفظيعة* - 
و رص إلى أنهم لو قدررا الان فعلوا فعلهم , لان التقدر : ران 
على قتلهم من بعد ؛ وفبه إيماء إلى حرصهم على قتل النى صلى الله عليه 
وسل تحذيرا منهم, و لقد صدق هذا الإيماء الواقع » فقد عزم بنو النضير 
على أن يلوا عليه ذرة؛ و سمه أهل خبير . تم أورد مضمون دعوام ٠١‏ 


أداة الك فقال لإ ان كنم مومنين ه 4 [شعارا "ہآ ذلك 





()فى ظ : سترة (م) فى مد: مقالهم (+) لیس ف م إ(ع) فى م: با بين (ه) ف 
مد: اسدوفهم - كذا () ليس فى ظ (ي) وف البحر احیط ١‏ | يم (قال ابن 
عطية ) و فائدة سوق المتقبل ى معنى الماضى الإعلام بأن الأم مستمرء أ لاترى 
حشري ي هغدوا ا وو اراو فن ا ا عن هم من 
قعل الأنبياء جزء » و ى إضافة أنبياء إلى الله تشر يف عظم لهم و انه كان ينبعى 

امن جاء من عند الله أن يعظم أجل تعظيم و أن ينصر لا أن يقتل ‏ انتهى (م) ل ٠‏ 
م : القطيعة () فى م؛ اشعار . 
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ا 
e‏ 


ظم الدرر (سورة البظرة؟؛ ٠)4۲‏ جم 
لا بصدر من تلبس بلإعان' ٠,‏ 
.ولا دل على كذبهم فى دعوى الإمان با فصلوا. بعد مونى ا 
استحقوا به الخلود فى النار أقام دلبلا آخر أقوى من كل ما تقدمه, 
فنه ل يعهد إلبهم فى التوراة ما عهد إليهم ذ فى التوحيد و البعد عن الإشراك 
؟رهو؟ فى النسخ الموجودة بين أظهرم الآنء و قد نقضوا جميع ذلك 
باتخاذ العجل فى أيام موسى و بحضرة هارون عليها السلام کا هو منصوص 
الآن فما بين ود يهم ال تعالل ر اا تين البيّنت ) 
من الآيات؟ . ظ 








سس ی س 


۱ كان کفرم مع ذلك ف غاية الإنتبماد اا‎ ls, 
لزيادة قبحه بترتبه عل أظهر ابيان و موتخا لمع فقال 3 ؟ 0 4 ؛ أى‎ 
مع العلاج لفطرك الآولى وعقولك السليمة " ل العجل 4 "و نه "بالجار‎ 
قل على الهائمى (/.ه) : أى إن صح دعو اك فلم آنک لا تؤمنون بها أبضاء‎ )( 
ثم أشار إل ىأن كفر عم لم يتأخر إلى عصر الأ نبياء الذين قتلوهم بلكفر وا فى عصر‎ 
مومى با هو أشد مذه  انتهى ' وقال أبو حيان : فيل « أن » افية أى ما كنم‎ 
مؤمنين , لأن من قتل أنبياء الله لا يكون مو منا ء فأخبر تعالى أن الإمان لا مجامع‎ 
قل الأنيياء أى ما اتصف بالإعان من هذه صفته , قيل و الأظهر أن « ان » شرطية‎ 


و الحواب محذوف, التقدير : فلم فعاتم ذلك . و قال إن عطية وات كتم) 


شرط والحواب متقدم ( ۲ - م) ليس ی مد ( م - م ) ليست فى ظ (؛) العبارة 


من هنا إلى « السليمه » لست ف ظ (ه) ایس فى م 6 العبارة من هنا إلى 
« فقال » ليست ى ظ . وق تبصير ال رحمن ل العجل ) إللها معبودا لإمن بعد ب 
0٠‏ عل 


نظم الدرر (الجزء الأول ) a‏ 





على أن الاتخاذ فى بعض زمن البغد ققال لإ من بعده ) أى بعد مفارقة 
موسى لك إلى الطور كا فى الآبة الاخرى ”فنا قومك من بعدك“ ٠‏ 
(واتم ) أى والحال أنكم لإ ظليونء 4 أى' لم تزعموا أنه إلهم 
على جهل منک بل بعد يجىء البينات إل أن إلهم إنما هو الله الذى 
أقذم من العيواة بز أراكم من ” العجائب الخوارق مالا قز شكا ه 
و سمعتم كلامه فعلتم أنه ليس بحسم ولا يشبه الجسمء, فلم تفعلوا ذلك 
إلا لآن الظل _ “و هو“ المثى على غير نظام خبط عشواء_'و صف" 
ل٣‏ لازم' 5 < 
= أى من بعد تقر رها عندكم لو ) لا ببعد متكم إذ اتم 'طلمون) أى عادتم الظل 
كقولم ”معنا وعصينا “ حين رفع عليكم الطور - انتهى (ن) فق مد: تيد ٠‏ 
() ليس ى ظ (م) ف م : ای (م) ليس ف مد (ع) العبارة من هنا إلى «عشواء» 
ليست فى ظ (م) فى مد: هی (+-+) ليس ف م (۷) ف البحر الحيط ,/م.م:و إن 
کر رت هنا لدعواهم أنهم يؤمنون با أترل عليهم وهم كاذ يون فى ذلك ألا ری 
أن اتخاذ العجل ليس ف التوراة بل فيها أن يفرد اه بالعيادة , ولأن عبادة غير الله 
أكبر المعاصى فكر ر عبادة العجل تنبيها على عظبيم جر مهم , ولأن ذكر ذلك قبل 
أعقبه تع_داد النعم يقو له ”” ثم عفونا عن “ و ” فاو لا فضل اقه عليك و رجه “ 
وهنا أعقبه التقريع و اتوبوخ » ولأن فى قصة الطور ذكر توليهم عا أمروا 
به من قبول التوراة وعدم رضاهم بأحكامها اختيارا حى ألجثوا إلى القبول 
اضبطراراء فدعواحم الإعان با أنرل إليهم غير مقبو لةء ثم فى قصة ااطور تذييل 
لم يتقدم ذكره و العرب متى أرادت التنبيه على تقبيسح شىء أو تعظيمه كررته » ٠‏ 
و ى هذا التكرير أيضا من الفائدة تذكارهم بتعداد نعم اه عليهم و تقمه منهم 
ليزدجز الأخلاف با حل بالأسلاف ‏ انتهى . ظ 





ه١‎ 


سے 
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ققال مقبلا على خطابهم لآنه أشد د فى زر واذ ا 'و أظهره 
فى مظهر العظمة تصويرا؟ لمزيد جرأتهم؟ ل ميئاقك » على الإيمان 
و الطاعة ( و رفمنا فوةك الطور ) الجبل العظىم الذى جعلناه زاجرا لم 
عن الرضى بالإقامة فى حضيض الجهل و رافعا إلى أدج العلل و قلنا لك و هو 
قوق لإ خذوا ما تينك € من الآصول ‏ الفروع فى هذا الكتاب العظيم 
( بقوة ) ٠‏ 
“رلا كانت فائدة السماع القبول ومن سمع فم يقبل كان كن 
١‏ يسمع قال پۆو ا موا) *, إلا دفنا م بهء'و ذلك' حيث یکن غيرك ' 
فى التأدب رفع" الدرة* و السوط عليه فينعت للتعل' الذى أ كير النفوس 


الفاضلة تحمل فيه المشاق الشديدة لما له ا ل 0 ٤‏ 


() العبارة من هنا إلى « عاق لتحت لط رن لمم تنصوير (م) ف م 


اختصاصهم (4:-4) ليست ی ظ (0) قال أبو یات ف البحر انحيط ١‏ م.م : 
لإر اسمعوا) أى اقبلوا ما مع كقوله : مع الله من مدو أو امعو متدبرين لا 
مع » و !معو ا أطيعوا لأن فائدة السباع الطاعة ‏ قله المفضل , والمعى ى 
هذى الأقوال ا'ثلائة قر يب . قال المائريدى : معى « اسمعوا» افهمواء و قيل : 
اعملوا , و وجهه أن السمع سمع به ثم يتخيل ثم يعقل ثم يعمل به إن كان ما 
يقتضى عملا ؛ ولا كان الساع مبتدأ و العمل غاية و ما بنه) وسائط صح 


أن براد بعض الوسائط و مبح أن براد به الغاية ‏ انتهى (+-:) ليس فق م . 


(۷) ف م : وقع ١م)‏ ىا ظ : الدرة کذا(ه) ف م : المتعلم ( .)ی ظ :ها . 
د )۱۳( ولما 


نظم الدرر ( الجزه الاول ) ~E‏ 


ولا ضلوا بعد هذه. الآية الكرى وشكا مع كونها مقتضية لشاب هل 
الإيمان بعد أخذ اليثاق الذي لا ينقضه ذو مروءة فكان ضلالهم بمده 
امنيا عن١‏ أن العناد لهم طبع لازم فكانوا كأنهم عند إعطاء العهد 
عاصون قال ؟مترجما عن أغلب أحوال أ كثرم فى جموع أزمانهم و هو 
ما عبر عنه فى الآية السالفة بقوله ” م توليتم “ ' مؤذنا بالغضب عليهم 
بالإعراض عن خطابهم بعد إلخامهم؟ بالمواجهة فى تقريعهم *حيث ناقضوا 
ما قال لحم من الماع النافع لمم فأخيروا أنهم جعلوه ضارا لإ قالوا 
معنا" ) ' أى بأذاننا' لإ و عصينا ) ' أى و عملنا بضد ما معنا '4 و باق 
لغرابته" مساق جواب سائل كأنه قال: رفع الطور فوقهم أمر هائل جدا 
)١ - ۱(‏ ف م: مبينا على» و فى ظ : منبياء عن كذا (م م) العبارة من هنا 
إلى »ثم توليم » ليست في ظاء و لفظ م ثم » فقط لیس فى مد (م) فى م قط : 
افخامهم ‏ كذا بالكاء العجمة (۽) العبارة من هنا إلى « ضارا » لست فى ظ ع وى 
مد « فاخبر » مكان « فاخيروا »(ه) قال أبوحيان لإ واسمعوا) كل ما نقول > 
لثلا يفوتم شىء من ذلك إ قالوا معنا و عصينا ‏ نما قالوا: عصيناء فى تلك 
الحالة لأنهم ”” اشر بوا'“. وق السراج المنير , | ب :معنا قولك وعصينا مرك > 
وقيل : معنا بالآذان وعصينا بالقلوب» قال أهل المعانی : إنهم لم يقولوا هذا بألسنتهم 
و لکن )ا سمعو| بالاذان و تاقوه بالعصيان نسب ذأك إلى القول اساعا. وق البحر 
احيط وإم.م: ظاهره أن كلتا إلماتتن مقولة ونطقوا بذك مبالغة فى التعنت 


٠‏ والعضيانى و يؤيدء قول ابن عباس : كانوا إذا نظروا إلى المبل قالوا : سمعنا 


وأطعناء و إذا نظروا إلى ال تاب قالوا: سيعنا وعصينا ( ۹ ) ليست فى ظ . 
(۷) ف مد : لغراية . 
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مقتض للبادرة إلى إعطاء العهد ظاهر! و باطنا و الثبات عليه فا فعاوا؟ 


ققيل: باذروا | إلى خلاف ذلك ل واشربوا ) “فأعظم الام باسناد 
الفعل إلهم حم إلى قلوبهم. وهو ' من الإشراب وهو مداخلة نافذة 
سائغة كالشراب و هو الماء المداخل؟ كلية الجسم للطاقه و تفوذه - قاله 
الحرالى؟ . "و قال الكعاف: و* خلط لون بلون لإ فى قلوبهم العجل ) 
أى حهء "و حذفه للايذان بشدة التمكن نحسث صار المضاف هو المضاف 
إل" ( بكفرمم € ء فه إشارة إلى أن من أعرض عن امتثال الام 
استحق الإبعاد عن مقام الاس . 


قال الإمام أو الحسن الحرالى فى الممتاح الأب الثأمن 6 وجوه سان 


٠‏ الإقبال ء الإعراض ف القرآن: اعلم أن كل مربوب يخاطب" بحسب ما' 





(- ,)ليت فى ظ (م) فى ظ : الداخل (م) قال على المهاتئمى : أى تداخلهم حب 


العجل تداخل الشراب فى أعماق البدن فاستقر . وقال المطرب الشر بينى : قال 
البغوى فى القصص : إن مومى عليه اللام أم أن يرد العجل بالبرد ثم يذر 
فى النهر و ام بالشرب منه , تمن بقى فى فليه شیء من حب العجل لهرت صهالة 
الذهب على شار به . قال أبو حيان الأندلسى: و الإشراب عالطة الماع الحامد, 
و توم فيه حى صار فى اللونين . قالوا: و أشربت البياض حمرة » أى خلطتها 
بالمرة ؛ ومعناء أنه داخلهم حب عبادته كا داخل الصبغ الثوب . وقال اينعر فة: ٠‏ 
أشرب قليه حب كذاء أى حل عل الشراب و ماز جه انته ىكلامه (4) العبارة 
من هنا إلى « بلون » ليست ى ظ (م) ایس ف م ( +- + ) ليست ی ظء 
(ہ-ب) فى ظ :عا . 
ف 


نظم الدرر ) الججء الاول) ع ۳ ظ 


ET‏ لقنه' و ين عنه ما ليس فى وسعه لقنه' ٠‏ فلكل ` مف أسنان 
اقلوب خطاب إقبال بحسب لقنه' » و رعا كان له إباء عن :يعض ذلك 


فيقع عنه الإعراض عب بأدى ذلك الإباء, ء رعا تلاقه النعمة قاد 

الإقال إله وجه ما دون صفاء الإقال" الآولء و رعا تناسقت الإقبالات ‏ 
مترتبة فيعلو الببان و الإفهام + بحسب رتبة من توجه إلبه الإقبال» و يشتد 
الإدبار بحسب بادى الإدبار » و رما تراجع لفف اليان فيها بعضها على 
بعض ء فطاب الإقبال على النى صلى الله عليه ء سم أعظم إفهام فى القرآن 
“الم تر الى ربك كيف مد الظل - الآية* “ ” و هو الذى جعل لک اليل 
لاسا - الآية"» تفاوت الخطابين بحسب تفاوت الخاطبين , ” ١و‏ لم ير الذن 


0 





كفروا ان السموات و الارض كاتا رتقا فنتقلها' “ أعرض عنها الخطاب ٠١‏ 


٫ :‏ ن عنهم ما ليس فى حاطم رؤيته  .‏ خذوا مأ .تيدم بعوة د اسمعوا قالوا . 
معنا و عصينا و اشربوا فى قلوبهم العجل يكفرمم قل ينما یاک به 
انك “ خاطبهم ر و أرم» فيا عصوا أعرض وجه الخطاب عنهم “م 
تلافاهم خطاب لان نى الرحة مء و استمر إعراضه هو تعالى عنهم' 

بك “تمادى الخطاب ”اها انى اذا طلقم النان؟ “2 تنزل الخطاب ف الرتبتين 10 
ليبين'' للا على ' ما ينه للا دنى ” ذلك ۱۴ خير لک ٠۳‏ و اطھر ٤“ ۱٣‏ 
TET‏ (م) ى ظ : الفهم )٤(‏ سورة هم 
آية هع (ه) سورة هم آية۷ء (+) سورة وم آية.م زي) ليس ف ظ (م) فی مد : 
و!و) سو رة ۰¬ أية (. ١‏ )ف م ومد: تبين » و ی ظ : ليتبين () من ظ » . 


وى بقية الأصول : الأعلى (م )٠‏ فى مد : ذلم ( - م) ليس فى مد - راج 


سورة القر آل مه آي ,و ٠‏ 


مسيم 
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و هذا الباب عظم اإنقع فى الفهم 9 اتو ضح پبانه د التفاف!١‏ مواردهثي 


القرآن _ اتهى . . 


و الدليل الوجودى؟ على إشرابهم حب العجل مسارعتهم إلى عبادة 
ما يثنبهه فى عدم الضر . النفع و الصورة, ف السفر الرابع من التوراة 
فى قمة بالاق ملك الامورانين الذى اد بلعام ن بعور ما نصه : 
و سكن بنو إسرائيل ساطيم وبدأ ل أن بسح ببنات مواب” و دعين” 
الشعب إلى ذباح المتهم و أكل الشعب من ذباحهم و دوا لأهتهم و مل 
نو إسرائيل العبادة" بعليون* الص واشتد غضب الله على بى إسرائيل - 
او ظ ظ 

و لابين سبحاته عظم كفرم و عنادم مع وقاحتهم بادعاه؟ الإمان 
و الاختصاص بالجنان أمن نيه صل الله عليه و سل أن يقول هم على وجه 
اتہک" بهم1١‏ ۱۲م کدا لذمهم ۳؛ بالتعبير با وضع لمجامع الذم؟' فقاله١‏ 
(,) ى ظ : الىقاق _-كذا ( م) فى مد: المو<ود (م) وقع ى ظ : العشب-مصحفا. 


(:) ف مد: موات . وف الأصل:مؤاب_كذا (ه) _كذا فى الأصول كلها؛ 


- والظاهر: دعون (+) من ظ » وق الأصل و م : سحد» و ليس ف مد (۷) من م 


ومد وق الأصل و ظ : لعباد ة (م) فى ظ : بعيلوت (و) ف م : بادعائهم ٠‏ . 
(. ) فى الأصل : امك , و التصحيح من بقية الأصول (,,) ليس لى مد . 
() العبارة من هنا إلى « الذم » ليست فى ظ (م,) من م » وف الأصل ول 
لمهم كذا بالزاى (ء,) فى مد: المذام (ه,) ليس فى مد , 

21 (15) قل 


نظم الدرر ( الجزء الأول ) YE‏ 
قل اا € ؟أى بلس شيا مى الذى؟ 7 يام به ) من الكفر 

٠‏ ( امان ) هذا الذى ادعيتموه؛ و أوضح هذا التهك+ بقوله على سيل 

الفرض ' و التشكيك؟ لر ان كتتم مؤمنين» ) على ما زعتتم , خصل من 

هذا نهم إما كاذيون ف دعواثم , و إما أنهم أجهل الجهلة بث موا 

ما لا يجحامعه الإيمان وم لا يعلمون ٠‏ 








() وف التفسير المظهرى ص بو : و النخصوص عذوف عى هذا الأ أو ما 
تفعلون من القبائح الظاهرة القباحة الذكورة فى الآبات الثلاث لان كنم مؤمنين) 
تقرير لاقدح في دعواهم ؛ و اواب محذوف يدل عليه ما قبله تقديره : إن كتتم 
مؤمنين بالتوراة فبئسا بام کم به إعانكم بها هذا الأم , لأن اومن لا يتعاطى 
إلاما يقتضيه ]ماه لکن الإعان لا آم به فلستم بمؤمتين بها أو إن كتتم مؤمتين 
التو راة ما فعاتم تلك القبائح اكت فعا لتم مَوْ منين . قال أبو جيان الأندلمى فى 
البحر الديط | و.م: لإ قل ) ا عد أوقل يا من حادم ل بئسما بام كر يه ايمانكم ) , 
عى بايا نهم 0 زعمو| في قوھ ” نؤمن با ازل “و قيل * ثم محذوف تقدره: 
صاحب بان وهو إبايس , وا ضاف الإيمان إليهم لكو نه مانا غر صميح و لذلك ظ 
م يقل : الإيمان , و أجاف الأ إلى إيمانهم على طر يق التهكم ع ؟! قال أصصاب 
شعيب ”” اصلوا تك تام ان برل“ ان كنم مؤ منين ¢ قبل : إن نافية ) 
و قدل : شر طية» قال الزجشرى : تشكيبك في إعانهم وقد فى 16۴ دعواحم - 
انتهى كلامه . وقال ابن عطية : وقد يأتى الشرط و الشارط بعلل أن الأمس على أحد 
الجهتين کا قال اش تعالی عن عيسى عليه اليسلا. ا 
عيسى عليه السام أنه لم يقله, و كذلك ”ان كتم مؤمتين “ و القائل يعل 
أنهم غير مؤمِينينٍ » ايكنه أقام حجة لقياس بين - انتهى كلابة (:- م) ليست 
فى ظ (م) فى الأصل : المتك ‏ و التصحيح من بقية الأصول . 
a۷‏ 
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ولا نهضت الآدلة على أنه لا حظ لمم فى الآخرة غير النار و ذلك 
تقيض دعوام أنها؛ لحم فقط فى قوهم ”أن تمسنا النار الا اياما معدودة؟“ 
و تفسيرمم ذلك بأنها سبعة أيام و أنا تخلفهم* فيها ختم سبحانه ذلك بدليل 
قطعى بديهى ققَال؟ ‏ قل ان کانت*) *و قدم الجار إشعارا بالاختصاص 
فقال" رلک الدار الأخرة ) أى کا زعتتم , و مەزھا * بقوله لإ عندالله ) 
'الذى له الكال كله" و بين المراد بقوله لإ خالصة © *ولا ذكر 
الخلوص تا کیدا للعنى زاده تأكيدا بقوله' لإ من درن الناس ) أى سائرمم 
لا شرك فها أحد منهم من الخلوص و هو الشیء مما ماز جه 
فى خلقته ما هو دونه - قاله الحرالى ٠‏ لإ فتمنوا الموت ) لان ذلك عل 
على" صلاح حال العبد مع ريه و عمارة ما بينه و بينه و رجائه للقائه ٠‏ قال 
الحرالى : فعلى قدر '' نفرة النفس من ات د فال النفمن: فن 
المعرقة التى بها تأنس بربها فتمنى لقاءه وتحه» و من أحب لقاء الله أحب الله 
لقاءه » و من كره لقاء الله كره الله لقاءه, بقع ذلك لعامة المؤمنين عند 
( )اف ظ :انهم (۲) سو رة ۽ آية.م (م) ليس ی ظ )٤(‏ ف م : تحلقهم ‏ كذا . 
(ه) وف البحر الميط , /. وم ما نصه : ترلت فا حكاء ابن ابو زى عند ما قاات 
البهود : إن الله لم محاق احنة إلا لإسر ائيل و بنيه . و قال أبو العالية و الر بيع : 
52 نزول هاتين الا يتن قوم ” ل يدخل اللخنة الا من كإن هودا “ 
و نحن ابندوًا الله ““ و لن تمسنا ا'نار ‏ الآيات “ ؛ و الضمير فى ”” قل “ إما 
نى و إما لمن ينبغى إقامة الجة عليهم منه و من غيره (+) العيارة من هنا إلى 
« فقال » ليست فى ظ (ي) ليس فق م (م) ف م : بينها (۽ - )٩‏ ليست ی ظ . 
),٠(‏ فى م:تدرة. 


ا 





الكشف . حال الغرغرة» ولخاصة' المؤمنين فى مهل الحياة لآنهم بم لوف ` 
لهم الغطاء لم بز دادوا قينا » فا هو للؤمن بعد الكشف من محبة لقاء الله 
فهو للوقن " فى ححاته و يقظته ' لوال الكشف له مع وجود حجاب ۲ 
الملك الظاهر؟ ؛ و لذلك ما مات نى حتى يخير” فيختار لقاء الله , لتكون 
وفادته على الله. وفادة يحب مبادر» و لتقاصر" المؤمن عن بقين النى بتولى؟ 


الله الخيرة* فى لقائه » لانه وله و منه “ماورد: ما رددت“ ف شیء 


ترددى ی ٠فيض‏ روح ٠‏ عيدى المؤمن يك ره الموت» و أن أك هم مسأء ت4 
A,‏ ذلك اختيار اقه للؤمن لقاءه» لآنه وليه بقار له 
فا لايصل إلنه إد را له - د اتهى 13 


| ( )ی ظ : عاصة -كذا (,) فی مد: للؤمن (م) فى مد : عاب - كذا () فى 
مد: الظاهرى (ه) فى م : خر » و فى مد : خير (+) فى مد : لقاصر (ب) فى ظ : 
تولى (م) فى مد: الكخيرة (و-و)ق م : ماءردد ما وردت (. -8١٠)منم‏ 
وظ ومد:وی الأصل : روح قيض كذا() قال أبو حيان الأندلمى 
فى البحر العيط / ر ,م : و اللقصود من ذلك التحدى و إظهار كذهم» و ذلك 
أن من أيقن أنه من أهل الحنة اختار أن ينتقل إليها وأن مخاص من المقام ى 
دار الأكدار وأ يصل إلى دار القرارء کا روى عمن شهد له رسول الله 


صلى اله عليه و سام بالخنة كعئمان و على وعمار و حذيفة أنهم كانوا ارون 


الوت 4 وكىزلك الصحابة كانت محتار الشهادة ؛ و ف الحديث الصحيح أنه قال 
صلى أنه عليه و سل : ليتى أحيا م أقتل ثم أحيا نأقتل ! لما علم من فضل الشهادة» 
و قال لا بلغه قتل من قنل بر معونة : يا ليتى غودرت معهم ى لاف اليل ! 


و روى عن حذيفة أنه يان يتمى الوت » فلما احتضر قال : حبيب جاء على د 


0۹ 
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١ 












5 جل امبيجانه علهم! بالكذي قال ( اذكتم مدقن ۾ ) 
ظ أى ۲ معتقدين | للصدق' فى دعرا ج خلوصها" لم ولا كان لإقدير: 
فقال لحم فا منوه؟ عطفب عليه قوله ب إخبارا بالغيب» قطعا؟ للعناد مؤكدا 
لأت ادعام اللوص أعظم من ادعائهم الولاية كا في سورة الحعة : 
ا عدم التمى فِمَال لإ عا قدمت £ 
وهو" من التقدمة * وهي" وضع البىء قداما و هو جهة'' القدم الذى 
هو الامم ٠١‏ و التجاه أى قبالة الوجه ‏ قإله الحرالى؟١‏ + ١٠ء‏ عبر باليد الى بها 





أكثر الافيال إشارة إلى أن أفمالي لقباحتها كأنها اة عن القد فقال؟1: 
س فاق دعن عار لا کان صفين قال : | 

1 غدا تلبكى الأحيه ) مدا و تبه 

و عن على أنه كان يطوفم بين الصيفين يهلإلة قال له ابنه الجن : ما هذا بزى 
إنخاريين » فقأل : يا بى ! لا يالى أبوك على اموت قط أم عليه قط 
الوت ؛ و كان عبد اقه بن رواحة ينشد وهو يقاتلٍ الروم : 

پا حبذا اة واقترابها طيبة وبارد شرابها 
والروم روم قد دنا عدايها 

(:-) مد : عليهم سببحانه (مم ) ليدبت ىظ : وف الأصِل : معقدين ‏ كذا » 
و التصحيح منم و هد (م) كتب فوته ف الأصل : أى الدار الآخرة (غ-ع) العبارة 
من هنا لي «للعناد» ليست في ظ ومد (م) في م : للغيب و( ) لیس فى مد(ب) في 
ظ :هى(م) فيظ: اللقدمة ‏ كذا () فى م : هو  .(‏ ) ف مد: وجهة (11) 

م و ظ ومدء و وقع ى الأصل : الأءم ‏ مصجذا (م ) تال أبو حيان الأندلسى. 
ف الجر المعيط ۹/١‏ م : هذا من المعجزات , لأنه إخبار بالغيب , و نظيرم س 

1٠‏ )ه1( أيد يهم 








ذاعم )انم من الظلم و إلى ذلك أشار قوله 'عاطفا عل ما تقديره: 
لله علي بذلك !۲ .از ر الله ) ' الذى لاكفوء لہا ( علم بالظلبين + ) 
'أى كلهم ١‏ حيث أظهر تندها على الوصف الموجب الحك و تعميا و تهديدا. 

و لابين أنهم لا يتمنونه أثيت لهم ما هو فوق ذلك من تى الضد 
ادال على عللهم بسوء متقبهم قال لإ و لتجدنهم ) أى مما تعل ۲ من 
أحوالحم” ١ا‏ منه الوجدان: وهو إحساس الباطن عا“ هو فيه و الإصابة 
أيضا لا له* علقة الباطن ,كأنه فيه لإ “احرص ) صيغة” مبالغة من الحرص, 





= من الإخبار بالغيب قوله”” فان لم تفعلوا و لن تفعلو! ““ وظاهره أن من ادعى 
أن الحنة خالصة له دون الناس من اندر ج تحت الطاب فى قوله ‏ قل ان كانت لك 
الدار الا'خرة عند الله خالصة “لا يمكن أن يتمنى الوت أبداء و لذلك كان حرف 


6 


الننى هنا « لن » الذى قد ادعى فيه أنه يقتضى النمى على التأبيد فيكون قو له «ايدا» ‏ 


على زءم من ادعى ذلك || لتوكيد ؛ و أما من ادعى انه بمعی لا فيكون « ابدا » 
إذ ذاك مفيدا لاستغراق اازمان » ويعنى بالأبد هنا ما يستقبل من زمان أعمارهم . 
وف المنتخب مانصه: و إنما فال هنا ”” وان يتمنوه“ وق المعة ”ولا حمنو نه“ 
لأن دعواهم هنا أعظم من دعواهم هناك , لأن السعادة القصوى فوق مر آية 


لول يةء لأن الانيةترادللصول الأولى» و”” لن“ أبلخ من ”لا“ بفعلها لنكى الأعظم . 


انتهى كلامه ‏ . قال ابن عطية ية : والصحيح أن هذه النازلة من موت من تمى 
الوت إنما كانت أياما كثرة عند رول الآبة وهى مازلة دعائه النصارى من 
٠‏ أهل نج ران إلى المباهلة ‏ انتهى كلامه (م, - مر) ليست فى ظ (, -) ليست 
فى مدو ظ (م) فى مد: : بعلم (م) ى م : الهم (ع) فى مد : ما (ه) فى م : هو . 
(+-+) ليس ى مد . وكامة « احرص » ثيتت فيه بعد « الحرال » ۔ 
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نظم الدرر ( سوزة البقرة؟: 91 ) ا ج 











TOE‏ فما يختص فيه المحظ _ قال الحرالى 1 (١‏ الناس 


على حيوة 6 على أى حالة كانت و ثم قاطعون بأنه لا خلو یوم منها عن 
كدرء انهم يعليون أنها . إن كانت ق غاب ادن حور ل ما هد 
الموت لإ ' ومن" ) أى ء أحرص من ل الذين اشر كوا ) الذين لا بعث 
عندهم؟ على الحياة علدا منهم* بأنهم صائرون" إلى العذاب الداحم بالسيئات 
المحطة و الشرك . قال الحرالى : إسنادا الام الختص بواحد إلى من ليس 
له" مه 57 اتهى . 

ثم بين مقدار ما تمنونه * فقال لإ يود ) من الود وهر صمة زوع 
النفس للشىء المستحق نزوعها له - قاله الحرالى . لإ احدم © أى أحد من 
تقدم من اليهود و المشركين يجميع أصنافهم , أر س اليهود خاصة » 
أو من المشر كين 'فكون 0-0 الهود من باب الاولى ٠.‏ قال الحرالى : 
و هو نحو من خطاب القرآن لا ,صل إله ابلاغ الخلق لإ لو بعمر ) من 


)١(‏ ى البحر العيط : و الضمير المنصوب نى لإ لتجدنهم ) عائد على اليهود الذين 





أخبر عنهم بأنهم لا تمنون الم وت أو على ميم اايهود , أوعل عاماء ی إسرائيل 
- أقوال ثلاثة ؛ و تى بصيغة أفعل من الحرص مبالغة نى شدة طلبهم لابقا و دوام 


: الحاة(,-م) ليس ی مد (م) زيد فى ظ : علا (؛) ليس ی مد (ه) فی ظ‎ ٠ 


صابرون - كذا () من م وظ و مد» و فى الأصل : استناد (۷) ليس ف م (۸) ی 
ظ : تمنول» وق مد: يتمونه -.كذا (و.- و)فى مد: يكون ود (.,) فی 
مكل: بلك . ) ظ 


نظلم الدرر ‏ 2 ) الجزء الأول ( ea‏ 


a son‏ 6 ا لس ال سد وميم 







و ص 


a A CAI E 
E ر الآلف كال العدد بكال ثالة رتبة؛ و السنة أمد تمام‎ 
و هذا المحى و إن كان‎ ٠ و نمام ثتى عشرة دءرة القمر - قال الحرالى؟‎ 
موجودا فى الحول و العام ء الحجة غير أن مأخذ الاشتقاق ملاحظ فى‎ 
الجلة » فللاغة” القرآن لايطاق واحد من هذه الالفاظ إلا فا اسب ه‎ 
الساق من أصل اشتقاق هذه الالفاظ » فهذا السباق ا کان المراد به‎ 
ذمهم تهالكهم على بقائهم فى الدنا على أى حالة كانت علا منهم بأنها‎ 
واو" كانت أسوأ الأحوال خير لحم مما بعد الموت لتحقق شقائهم عبر‎ 
غااطة ا بور شر ات وم اانا ا اران‎ 
٠١ ٠ الذى فه“ كد و تعب" إن كان أصلها من سنا يسنو إذا دار حول الب‎ 
قال السهيل فى الروض : وقد تسمى النة دارا فق الخير : إن بين آدم‎ 
و نوح ألف دار - أى سنة  ثم قال : فتأمل 5 فان العلل بتغزيل. الكلام‎ 
و وضع الالفاظ فى مواضعها اللائقة بها يفتح بابا من العلم بايجاز القران‎ 
. و الله المستعان . لإو ما هو) '' أى تعميره" بإ بمزحزحه ) و الرحزحة‎ 
16 ) ل من العذاب‎ ٠ زعا الشىء المستثقل'١! المترائى لا ببعد عنه  قاله الحرالى‎ 





٠‏ (,)ف م:و(م) وقال أبوحيانالأنددبى: الألف عشر من المثين» وقد يتجاوز 

فيه فيدل على الشى ء الكثير ,وهو من الألفة إذ هو مألف أنو اع الأعداد , 

إذ العشرات مألف الآحاد, والمثون مأ'ف العشرات :و الأاف مألف المئين - 

انتهى كلامه(م) فى مد: بلاغة(ع) فىم :5 (م) فى مد: ان (+) ىظ: الاستناب_ 

خطأ (پ) ی م : و (م) فى مد :له (و)زيد فى الأصل و م وظ « و» ولم نكن 

الزيادة فى مد غذفناها (. - .,) ليست فى ظ و مد ( 0و ) فى.م : المستنقل . 
1۳ 


نظم الدرر (سورة البقرة ۲ :۹1) E‏ 


س جم يي 1 


١أى‏ ؟"زحزحة مبتدأة, من” العذاب » و عار يمن دون عن إعلاما 





' بأنهم ل يفارقوا العذاب دنا ولا آخرة* و إف لم بحسوا به فى الدنا؛ ظ 
ثم فسر الضمير بقوله وز ان يعمر ج إنما تزحزحه انطاعة المغروتة بالإمان . 
الصحيح الذى ليس فيه' تفرقة . ولا كان التقدر: لآنهم يعماون فى 
٠‏ أعمارمم الأعال السيئة اتحيطة » عطف عليه قوله لإ والله 4 "الذى له 
الامى كله ' لإ بصير بما يعملون.* 4" . . 
ولماذكر عدارتهم لاخص البشر و اجتراءهم عليه١٠‏ بالتكذيب 





() العبارة من ها إلى « اعلاما » لبسدت ف ظ و مد (,م ‏ م) فق م: زحرحه 
مبتديه (م) زيد ى م: بذلك (؛) العبارة من هنا إلى «ق الدنيا » ايست فى ظ . 
(ه) ف م : اخرى () ليس فى ظ (يي) ليست فى ظ (م) وهذء الملة تتضمن 
التهديد و الوعيد :و أنى هنا يصفة بصير و إن كل الله ذال وي الخارحة 
إعلاما بأن علمه مجميع الأعمال على إحاطة و إدراك للخفيات ‏ قاله أبو حيان 
الأندلمى (4) وقد تضمنت هذ الآبات الكريمة الامتنان على بى إسراثيل 
وتذكارهم بنعم الله إذ آنى موسى التوراة المشتملة على المدى و النور و والى 
بعدى ,الرسل لتجديد دين الله و شر ائعه و آلى عسي الأمور الحكرقة من إحياء 
الأموات و إراء الأ كه و الأرص و إمجاداعاوق و افخ الروح فيه و الزاماء 
الغييات وغير ذلك , وأيده يمن ينزل الوحى على يديه و هو جعريل عليه السلام , 
ثم مع هذه المعجزات و النعم نوا أبعد الناس عن قبول ما يأتيهم من عند الله 
البحر انحرط (. و) فى مد : عايهم . ظ 

ع5 )15 و الما 


he 


نظم الدرر (الجزهالاول) ٠‏ م 





س 


هذا الذكر عليه عبارة ثم إشارة؟ بما رمنره” إلى نصبهم لقتله و أنهى ذلك 
أنه لا عيص لمم من العذابء لأآنه بصير بأعافم الموجبة له ذكر ما هو 
من دقيق أعمالهم من عراتتهم* فى الكفر بعداوتهم لخواض اللاك 
الذن م خير محض لا حاءل أصلا على بغضهم إلا الكفر . و بد 
بذكر المزل للقرآن» لآن عداوتهم للنزل عليه الأجل ما نزل عليه عداوة 
لمنزله , لاه سبب مأ كانت العداوة لاجله ء فقال آمس! له صل اله عليه و سل 
إعلاما بما أبصره من خنى مكرم القاضى بضر : لإ قل €؛ "أو يقال - 
وهو أحسن و أبين و أمتن : و لا أمره صل اق عليه و سل بمادل على 
كذ بهم فى ادعائهم خلوص الآخرة لمم و أخبر تأنه “لا بد من“ عذابهم ٠١‏ 
أمره” بدليل آخر على كلا الآمررن » فهلى تقدر كونه دليلا على الأول 
يكون'' منسوقا على ”قل“ الاولى بغير عاطف إشعار بأن كلا من الدليلين 
كاف١١‏ فما سيق له , د على تقدير كونه دليلا عل الثانى ٠١‏ الذى خصه '' 
يكرن جوابا لمن كأنه قال: لم لا زحزحهم التعمير عن العذاب ٠۴‏ ؟ ”قل “ 
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راف ظ: احضهم ‏ کذا(م) ف م : اشار(م) ف م: زمزو(ع) فى م : عزاقتهم . 
() داف: مد بدا (ج) فى م: بصرهم ‏ كذ (۷) ف م: د (م-۸) ی م: لایومن. 
)٩(‏ من م و ظ و مد» وف الأصل : ايعمره (.,) ف الأصل: تكو ن (,) نى 
م :كان (۲؛ - م ) ليس فى م و ظ و مد (مى) وق البحر احيط ١ہ‏ :م 
خم الآات بأن اه تعالى مطلع على قبا أفعاهم و ماز هم عليه : و تبن جموع 
هذه الآيات ما جبل عليه اليهود من فرط كذبهم و تناقض أفهالهم و أتوالهم 
و نقص عقوطم و كثرة بهتهم - أعاذنا اق من ذلك و سلك بنا أنهج المسالك . 
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نظم الدرر (سورة البقرة ۲: 10) ح - 75 
أى لو لاء الذن ادعوا أن دار الك خالصة' هم۲ وم بعأدون خواص 
جنده ٣‏ (من2 'وهى اس مبهم «شمل الذرات العاقلة أحادا و جموعا 





| واستغراقا - قاله الحرالى* . < كان عدوا لج ريل ) أى فانه لا يضر 


إلا نفسه » لآنه لا يبلغ ضره نوجه من الو جوه 4 هداو ته يعداو ته له لله 


"الذى خصه بقربه واخشاره ارمالته*, فكفر حبذ هذا المعادى له" 


بجميع كتب الله و رسله ؛ و جيريل قال الحرالى / ' يقال هو" اسي عبودية » 


لان إيل اسم م أسماء الله عز د جل فى اللا الأعلى و هو بد 
لروح ” الله فى القلوب ما يحييها الله به من روح أمره إرجاعا إله فى 
هذه الدار قبل إرجاع روح المحباة بيد القبض من عزرائيل* عليه السلام - 
اتهى . 0 ظ 

تم علل هذا الخر الحذرف با أرشد إلبه فقال: افا أى جبريل 


إنزله4 أى القرآن *الذى كفروابه» حدم للذى أنزل عليه بعد 
ما كانوا يستفتحور_ به* ٠‏ الآنى با ينفعهم “ الداعى إلى ما يصلحهم 





لس اي سد E PE‏ 
تكلمت له دن فو لی العظے ۽ ولم اکن الزادة فى م و مد وخل 4زفناها ٠‏ 


معادا:ه أ لأن من غاد وول أ ماد ةا نقد عاداهم كلهم کا تقر ر ۾ دل 


على ذلك ما سيأبى من قو اه ىوه فوم لوح المر .لين », «عاد المر سساين» إلى ع 


ذاك بل عليهم '(7 - ي) فى م: هم (م) زيد فى م : الروح - كذا (و) ف ظ : 


عر انل 1 


5 قير دحوم 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) 0-0 





فر فعهم > دولا كان المراد تحقيق أنه كلام الله عر أنهم أمى بابلاغ جمع _ 
ين ”قل “ وبين لإ على قلبك ) أى' وهو كل القاوة “دن أذ 
يقال: على قلى - المطابق لقل؟ ء أداة الاستعلاء” دالة على أن المنزل 
نمكن فى القلب فصارت مجامعه مغمورة" به » فكان مظهرا له ( باذن الله ) 
الملك الاعظم الذى له الام كله ٠‏ فليس لاحد إكار ما أذن فيه , 
و النازل به *لم ,تعد شيئا ما أمى به*؛ و الإذن رفع المح و" إيتاء 
المكنة كونا و خلقا مالم يمنمه حك تصريف - قاله الحرالى ٠‏ لإ مصدقا 
٠‏ بين يديه > من كتب اله التى١١‏ أعظنها كتابهم , فكانوا أحق 
الان بال مان به م کان جر ل عله السلام أحق الملاتكم بمحبتهم له 


() ااعبارة من هنا إلى « و بين » لهست فی ظ (م - م) لیس فى م (م) ليست 
فى مد (؛) ليس ى ظ (ه) العبارة من عنا إلى « مظهر ا له » ايست فى ظ . 
() أتى بلفظ "عل “ لأن القرآن ستعل على القلب » إذ القلب سامع له و مطيع 
یمتشل ما أمى به و حتفب ما نهى عنه » وکانت آبلغ من إلى » لان إلى تدل على الانتهاء 
فقط و على تدل على الاستعلاء, وما استعلى على المّى»ء يضمن الانتهاء إليه ؛ 
و خص القلب و لم يأت: عليك» لأت القلب هو عل العقل و العلم و تلقى 
الواردات » أو لأنه ععيفته التى بر قم فيها و خزانته التى حفظ فيهاء أو لأنه سلطان 





الحسد ‏ اله أبو حيان الأند'سى فى البحر حيط /. مم (ب) أل م ومد: معمورة . 
(م-م) قدمها ى ظ على « الملك الأعظم », وف الأصل : لم تعدا - كذاء 
و التصحوح من م و ظط مد [) فى مد : او (.,)زيدق م : أى ما تكلمت 
به من قولى العظم () من م و مد و ظاء وف الأصل: الذى ‏ كذا . 

ظ 1۷ 


نظم الدرر ( سورة البمرة ۲ : ۰٩۷‏ ۹۸) م 








متسس لخم ص ر صمي 


لإنزاله . وكان كفرجم بهكفرا مما عندمم » فلا وجه لمداوتهم ه٠۲‏ 

و البين حد فاصل فى حس أو معنى - قاله الحرالى ٠‏ ل و هدى ) إلى 

كل.خيرء ١‏ لان يان ما وقع التكليف به من أفعال ادنلوب و الجوارم' 

لار ه بشرى ) ' أى بيان الثواب' لإ للؤمنين ه )۲ أى الذين لهم الإعان 
ه وصف لازم » فلا يفرقون ' بين كتب الله ولا بين رسله, بل جما قادهم 
الحق اتقادرا ؛ فلا يدخل فى ذلك الذن آمنرا بألستتهم ”فلا جاءم 
ما عرفوا كفروا به ؛ “ و لا من عل الله منه ذلك د لوكان قبل مبعثه صالقه 
عليه و سل - الله أعم ما كانوا عاملين ؛ فلو أنهم مؤمنون ا عادوا من 
بزل به بشرى لهم و لكنهم كفرة فهم فى العذاب , و الآخرة ليست 
م دبل لیم . 


کے 
e‏ 


جميع ذاك ادرب لاه بهو له ( من كان عدوا لله 4 أذى الجلال 
و الإ کرام لعداوته واحدا من أوليائه لكونه من أوليائه لإ و ملمكته ) 





(-) ليست ف ظ (,) خص المدى و البشرى للؤمنيس لأن غير الؤمنين 

لا يكن لهم هدی به ولا بشرى؟ تال ” ودوعليهم عمى “ ولأن الؤمنن هم 
اللبشرون ”” فبشر عبادى ''  »‏ يبشرهم ر بهم برحمة منه ““ و دات هذه الآية على 
تعظيم حر لیل والتنو له بقدرى حيث عل ل بينه تعالى و بين أشرف خلقه ظ 
والتزل بالكتاب ألامع للأوصاف المذكو رة» و دات على ذم اليهود حيث 
أبغضوا من. كان بهذه المنزلة الر فيعة عند الله تعالى ‏ قاله أبو حبان الأندامى ٠‏ 
(م) ف مد : فلايفرقوا )٤(‏ سو رة م آيقوم (ه) زيد قل مدةاى. 000 
1۸ (۱۷( النازلين 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) ج -؟ 
' النازلين يأمرم ١‏ رو رسله) من البشر وعيرثما ۲ ١و‏ خص من ينهم 
بالذكر من حباه بالفضل ققال' : ( و جبريل ' و ميكل ) , فانه قد كفر 
فأهاك نفسه بكفره » و على ذلك دل قله لفان ا ١‏ الملك الاعلى ١‏ 
لإ عدو للكفرينه )€ ١حيث‏ أظهر ولم يضمر ١‏ , و عبر بالوصف اللازم 
صرفا للخطاب عمن يتعظ منهم فيرجع فلا تاحقه المعاداة لذلك ؛ و ميكال ه 
يقال هو اسم عبودية أيضا و هو يد بسط للا رزاق؟ المقيمة للا جسام ٠‏ 
كا أن إسرافيل يد بسط للا رواح الى بها الحاة ‏ قاله الحرالى . 








و لما فرغ من ترغببهم فى القرآن بأنه من عند الله و أنه مصدق 
لكتابهم و فى جبريل بأنه الآنى به باذن الله و من ترهيبهم من عداو ته 
اتبعه مدح هذا القرآن و أنه واضح اللا لمريد' الحق و أن كفر يه ٠١‏ 
منهم أو من غيرمم فاسق أى خارج عا يعرف من الحق فانه بحيث لا خنى 
على أحد * فقال تعالى - عطفا على قوله : ” فانه نزله على قلبك باذن الله “ ٠‏ 
أو" قوله: ” , لقد جاءکر مومى بيشت ؛ “ : أو على ما تقدره: فلقد بان 
بهذا الذى نزله جبريل عليه السلام أن الآخرة ليست خالصة لحم "ر أنهم 


(- ,)ليست فق ظ (م) جبريل اسم ملك عل له . . . و أبعد من ذهب إلى 
أنه مشتق من جير وت !هی ومن ذهب إلى أنه ىكب ركيب الإضبافة و معى 
حير عيد و ایل امي مرى آہاء الله لأن الأععمى لا يدخله الاشتقاق العربى , 
و لأنه لو کان ركبا ركيب الإن'فة لكان مصروفا ‏ قاله أبو حيان الأندلسى؛ 
وفيه مزيد محقیق فليراجع نمه (م) فى مد : الارزاق (۽) فى مد فقط : لزيد - 
كذا (ه) لیس فى م (د) فى ظ : و (بسب) لیس نی ظ . 

+9 


نظم الدرر _ ( سورة المَرة۲: ٠١١-۹4‏ ) چت 





ج اس س س سے س آذآ يتما سس سم ا 





ومد مضا" یچچ بے 


من أحاطت به خطيثه لكفره -: ( و لقد الزانا )1 بعظمتنافى ذلك 
وغيره ذإ اليك ) و أنت أعظم الخلق ل[ الث يلت ) ف الدلالة على 
صدقك و صحة أمركء و البينة الدلالة القاصلة بين القصة؟ الصادقة 
و الكاذبة » ففسقوا بكفرم بها لز و ما يكفر بها ) منهم و من غرم 
ه ا( الا الفكسقون م الذن الفسق ' لحم صفة؛ لازمة » *و عن الحسن أن 


الفسق إذا استعمل فى نوع من المعاصى وقع على أعظمه من كفر وغيره', 


() سبب تروها فا ذكر الطبرانى أن ابن صو ر د اقال لای صلى اه عليه وسا : 
ما جكت بآية يينة فزلتء وقال الز#شرى : نال : ما جثلنا بشىء نعرفه وما 
أزل عايك من آية فنتيعك ها : فنزات ‏ اننهى . و مناسية هذه الآية لما قبلها ظاهرة 
لأنه لإ ذكر تعالى حملا من قباتم اليهود و ذمهم على ذلك و كان فا ذكر من ذلك 
معاداتهم لير يل فناسب ذلك إنكار هم ل تزل به جير يل فأخير الله تعالى بان 
الرسول عليه السلام أنزل عليه آبات بينات وأنه لا يجحد نوها إلا كل فاق 
و ذلك لوضوحها - قاله أبو حيان فى البحر الحيط (/ عم (م) العبارة من هنا 
إلى « و الكاذ بة » ليست فى ظ (م) فى م : القضية (غ.-4) فى م و مد : صفة لهم . 
(ه) العبارة من هنا إلى « وغيره امت فى ظ () فال أبوحيان الأندلسى ما 
- نصه: و ناسب قواه لإبينت 4 لفظ الكفر وهو التغطية » لأن البين لا يقع فيه 
٠‏ اباس » فعدم الإيمان به ليس نشبهة لأ نه بين > وإئما هو تغطية و ستر ماهو واضح 
ببن » و ستر الواضح لا بقع إلا من متمرد فى فسقه . . . . و کی بالفسق هنا عن 
الكفر لأن الفسق خروج الإنسان عما حد له وقد تقدم قول الحسن أنه يدل 
على أعظم ما يطاق عليه فكأنه قيل : وما يكفر بها إلا المبالغ فى كفرء النتهى فيه 
إلى أقصى غاية ‏ انتهى كلامه . ظ 


2 وف 








وف ا ع إلى و وصف ٠‏ الكتاب الذى م هو معصود 5200 


ولا أنكر عليهم أولا ردم للرسل لاما بمخالفة ا هوی فى قول 
”افكلما جام رسول“ واتبعه بما يلاتمه إلى أن ختم بأن آيات هذا 


الرسول من الام الین الذى بشهد ' بهكتابهم م قد أخذ عليهم العهد 


باتباعه كا أرشد إليه قوله تعالى ” فاما ياتينك منى هدى - الآية “ أنكر 
عليهم ثانا كفرمم ما أتى به الرسل بقوله ۴۱ء كلها عهدوا عهدا نبذه) 
أى طرحه محتقرا له ( فريق متهم € أى نا لقا الى فى الفرقة . 
ء لما كان هذا مترددا بين التقذلل و السكثير لترد. » التنوين بين التعظم 


و التحقير رد احتمال التقليل' بقوله لإ بل ) أى و ليس الفريق الكافر 


النيذ أقلهم بل ١‏ اكثرمم لا يؤمنونه )€ حالا ولامالا. 
ثم أتبع هذا الإذكار ذكر الكتاب و الرسول کا فعل ف الإنكار 


الأول غير أنه صرح هنا بما طواه هناك فقال 9و لما جاءم رسول) أى ا _ 


عظم عة * دعوته بما أشعر به الاسم * الأعظم فى قوله لإمن عند القه 
أى الملك الذى له" جميع لك و الام ( مصدق لا معهم ) لك نه 
() ف مد: امرهم (,) فم و مد: شهد (م) و المراد بهذا الاستفهام الإنكار 
00 ما يقدمون عليه من کر ر عهو دهم و نقضهاء نما ذلك عادة هم 


و ية في فينبئى أن لا يكترث بأمرهم و أن لا يصعب ذلك » فهى تسلية لارسول 


صلى الله عليه و سل إذ كفروا مما أتزل عليه » لأن ما كان ديدنا للشخص و خاقا 


لا يذيى أن حتفل بأمره ‏ قاله ابو حیان (4) فى مد : من (ه) زيد فى م وظ : 
اى (+) وقع ى م و مد: ااتعليل ‏ مصحنا (۷) لس فق م (۸) ليس فق مد . 
۷۱ 


بم الدرر ا ا اج © 





ب اك ا ga‏ 


أتى بكتاب عق أنه من عند اله ل لجاز نظمه و تصديق معناه لكتابهم 
لز بذ € أى رى رى استخفاف لإ فريق من الذين اور تو الكثب ) الأول 
) كب الله 6 ' الملك الاعلى ١‏ الذى أخذ علهم فيه الميثاق على لسان 
نيهم باتباع النى الى أسوأ البذ جع ۲ لاستخفافهم به ۲ لإ وراء 

ه ظهورثم )' بتركهم فز وإ خوه أدهي e‏ 

' بين أييديهم' كور بعنادم بقوله ل كانهم لا يعلمون. 4 *و 

كانت سنة الله جارية بأنه ما أمات أحد سنة إلا زاد فى خذلانه بأن 9 
٠‏ على بده بدعة أعقبهم نبذم لكلام الله | أولى الأرلاء إقبالهم على كلام 
الشياطين الذن مم أعدى الاعداء فقال تعالى ل و اتبعوا ما تتلوا ) أى 
' تقرأ أو شع » "وعير بالمضارع إشارة إلى * كثرنه و فشوه* 


سے 
e‏ 





)١ - ۱(‏ ليس فی ظ رم م) ليس فى ظاء وى م: لاستحقاتهم (م) العبارة 
من نا إلى « ايديهم » ليست فى ظ ( ع - ۽) ليس فى مد (ه) قال أبوحيان: 
و متعلق العم عذوف أى كأنهم لا يعلءون أنه كتاب الله لا يداخلهم فيه شك 
لثبوت ذلك عندهم و تحققه » و نما نبذوه على سبيل ال مكابرة و العنادء وال 
اأشععى : هو بين أبديهم يقر وءنه ولكنهم نبدوا العمل به » وع: فيان : أدرحوه 
ف الدیاج و الحرير و حاوه بالذهب ولم محلوا حلاله و لم محرموا حرامه ‏ ظ - انتهى 

كلامه . . . . وقال اناو ردی : کأنهم لا بعلمو ن ما أمروا به من ن اتباع عد 
OT‏ : كأنهم لا يعامون أنه فى صادق » و قيل سعناه : 
) كانهم لا بعلمو ن أن القرآن والتوراةو الإمجيل كتب اله وأن كل واحد منها 
حق و العمل به واجب ‏ انتهى کلامه ( )فی مد : ,قرأ و يتبع (ي-ي) العبارة 
من هنا إلى « استمراره:» ليست فى ظ (م-م) ف مد : كدته و تسوة _كذا. 


V۲‏ )۱۸( و استمراره 





نظم الدرر ظ ( الجزء الاول ) E‏ 


واستمراره لإ الشيطين على ملك € أى زمن' ملك لإ سليمن ) من 
السحر الذى هوكفر . قال الحرالى: من حيث أن حقيقته أمى بطل 
ا الله و بظهر أثره فبا قصر عليه من التخييل و التمريض وأنحوه 
بالاقتصار به من ؟ دون أسم الله الذى هوكفر - اتتهى ٠‏ وكأن السحر 


من هذا أن طم دار » تكذب؟ 5 فكون التعدر : تتلو كذيا على 
ملكه » ک) أشار إليه ما رواه البغوى و غيره عن الكلى وكذا ما روى عن 
السدى . ؟و قال أبو حاتم أحمد ن حمدان* الرازى فى كتاب الزنة : 


وروى ف الحديث أنه لما مات سلمان عليه السلام عمدت الشياطين 





ا 


فكع أصناف السحر: من کان تحب أن يبلغ كذا فليفمل كذاء . 


و جعلوه فىكتاب ثم ختموه خاتم سلمان و كتبوا فى عنوانه : هذا كتاب 
آصف بن برخيا الصديق لسلمان“ بن داد عليهما السلام من ذخائر 


() فى مد: ری -كذا (,) ليس فى م (م) العبارة من هنا إلى « فی بھود انتهى » 


ليست فى ظ (4) فى البحر امعط / مم : و قال أصعابنا: لا تكون «على» ٠‏ 


ى معنى « فى » بل هذا من التضمين فى الفعل تمن تتقول فعديت بعل لن ) 
تقول تعدى بهاء فال تعالی ‏ ولو تقول علين) “ و معنى ”” على ملك سليمن “ 


أى شرعه و نبوته و حاله , وقيل على عهده و ى زمانه » وهو قريب »و قيل : 
و اي ا م) ی م: احدان . 
(-) ف مد : سلمان . < 

يرف 


بظم الدرر ( سورة البقرة ۲: ؟*١٠) ea‏ 





كتوذ العلمى. ثم دقوم تحت کرسیه؛ فاستتجرجبه بمد ذلك يقايا نی إمرائيل 
حين أحدثوا ما أحدثرا. فليا عثْررا عليه قالوا: ما كان ملك لمان 
إلا بهذاء فأفشوا الحر في الناس ؛ فليس هو فى أحد أكثر منه فى يهود - 
اتهى . ظ ظ 

ه وسليان- على ماذكر فى أول إبجيل متى أثناء إنجيل لوقا - 
ان داود بن لسَّى ' ن عونيد ؟ بن باعاز ؟ بن سلموت نن يصون بن 


عميناداب* ن ارام بن يورام ن حصرون” ن فارض بن يهودا بن يعوب 
ن إنحاق ن إبراهي عليهم الدلام والحاصل 9 مع تركهم للكتب 
المصدتة لا e‏ بكل ددى و بركة, الأثنية من عند الله المتحدب 
إلى عباده بکل جميل , عا ل ألنة ر اذ نمم ا اناس و أنصحهم 
و أهداثم, لا سما هذا الاين المعجز الذى كانوا بتباشرون بقرب زمن 
صاحبه ؛ اتبعوا السحر الذى هو أضر الأشياء و أبشعها"» الآنى به الشياطين 
الذين م "أعدى الأعداء' و أفظعها* , و أيحب ما فى ذلك أنهم نسبوا البيجر 
إل حلمان عله اللام كذيا ي را , كفروه به ثم كانوا م أشد الناس 
6 اطبا له وبمصاحة علا وعملا وأكثر ما يوجد يهم › فكانوا ذلك 
شاهدين على أتفسهم بالكفر ؛ و من الجاسن أيضا أنه لا كان قوله ”و لقي 


(,) مكذاق الاو وف م سی وق مد سبى ‏ كذا (م) فق مد: 


ب 
e‏ 


غونيد (م) كذافى الآصل وم » وفى ظ و مد : باعاز (۽) فى م : عمينادات بن 
کذا(ه) ې ظ : خصرون (ج )فى مد : استفها (پ E‏ : اعيا الاعدا 
وی ل :اعدا الاعدا (۸) ف م : اتطعها , ظ 
7 "نينا 
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اها مس اكب و ياس يو FJ‏ دبا يه aT‏ 
و الانباء؟ والرسل من البشر و الملاثك كانت فذلكته؟ أن الكفرة من 
أهل الكتاب نبذوا ذلك كله و نايذه“ و أقلوا على السحر الذى كان 
إبطاله من أول ممجزات نيهم و أعظمها؛ فهر أشد ثىء منافاة لشرعهم مع 
لبهم بأن ذلك * يضرم فى الدارن و لا ينفعهم . 

و لما اعتقد أهل الكتاب بعد موت سلمان” عليه ال.لام أن السحر 
منه , و أن انتظام ملكه على الإنس و الجن و الطير و الوحش والرع 
إنما كان به , نق الله تعالى ذلك عنه بقوله : لو ما كفر قل 
الحرالى : قال" هو "من السلامة فاه من سلامة صدره'' من تعلقه جما 
خوله الله تعالى من ملک ” هذا من فضل رني ا اكفر١؛“‏ 
(,) سورة ءمآية پ۸ (م م) ف م : الانبیاء و الكتب (م) فى م: فذلکه (غ) ی 
مد: زابذوا (ه) زيد فى الأصل : ولا و لم تكن الزيادة ى ظ وم ومد أفذفناها 








(+) ف مد : مومى (ي) قال أبو حيان الأندامى : ,نز يه لسامانٍ عليه السلام عن 
الكفر » أى ليس ما اختاقته الحن من نسبة ما تدعيه إلى سلمان تعاطام سامان » 
لأنه كفرو من نبأه الله تعالى مازه عن المعاصى الكبائر و الصغائر فضلا عن الكفر ؛ 
و ى ذلك دايل على دة نمی اله لج عن لمكن أن بشع منه الكفر؛ ولا ندل 
هذا على أن ما :سبو إلى سلمان منالسحر يكون کر يحتمل أنهم سبوا ٠‏ 
إليه الكفر مع السحرء و روى أن رسول اه صلى الله عليه و م !ا ذكر ليان فى 

الأأنبياء قال مض اليهود : انظر وا إلى مد .د كر سامان فی الأنبياء وما کن إلا 

ساحراء تسبته إلى السحر و العمل به انتهی كلامه(م)ايس فى مد (4) زید 
فى م : اسم )٠١(‏ ى ظ : مقدرة (00) سورة يم أيه .۽ : 

ظ ¥9 


8 
ا 
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الخلوقات - انتهى . أى ما وقع منه ؟ كفر ما فضلا عن أن يكون بالسحر 


- الذى هو أبعد الاشياء عن آيات الآنياء لإ و لكن الشيطين كفروا ). 


ثم بين كفرمم بقو له ل( يعلمون الناس" ) أى المضطر ن٣‏ الذن 
لم يصلوا إلى سن الذين آمنوا لإ الحر ) أى الذى ولدوه ثم ما زينونه 
من حاله “ليعتقد' أنه مر بنفسه و نحو ذلك , كا أن الأنياء" و أتباعهم 
يعلبون الناس الحق بما ينونه" مر أمره . والسحر قال الحرالى : 
هو قلب الحواس ف مدركاتها عن الوجه المعتاد لما فى تها عن سيب 
باطل لا بشت مع ذكر الله عليه . و قال الكرمانى : أ خارق للعادة 
صادر" عن نفس شريرة١٠‏ لا تتعذرا١‏ معارضته . ؟!و قال الاصفهانى : 
ارا ی ف عل دة أرجت ادها أن حرام آلا اه روه 
الثالك أنه مباح ؛ والحق أنه إن كان تعلبه للعمل فهو حرام . و إنكان 
لتوقبه و عدم الاغترار به فهو ماح" و قال : و * المراد بالسحر مايستعان 
() ف ۰د :كا قال (م) فى م: من (م) أخره فى ظ عن « آمنوا» (4) فى ظ : 
المضطر بين (ه) فى م : خاله ‏ كذا () فى م: لیعتقدوا (ب) زيد فى م: عليهم 
السلام (م) من م ومد وظ » وف الأصل : يبدنوه(؟) من م ومد , وق الأصل : 
ضار وى ظ :صار (. ,) ف م : سريرة( , ,)ى مد: لايتعذر(م ‏ ) العيارة من هنا 
إلى « للا خمى سببه » ليست فى ظ (مى) ليس ی م (5) ذكر أ بوحيان الأندلمى 
فى البحر انحيط | ٣م‏ ف حقيقة السحرسبعة أقوال. . . .و قال بعد ذكر السابم: 
قال بعض معاصر ينا : هذى الأقوال كلها الى تالوها فى حقيقة السحر أنواعءت 

۷٦‏ (و )1‏ فى 


نظم الدرر (الجزء اللارل ) ج 





ف ت ارب إل لطر عا لا ب ينه انوك 
لا ستتب * إلا لمن بناسسه ف الشرارة و خسف النفس . فان التناسب 
شرط ف التضام و التعاون و بهذا يميز الساحر عن ۲ الولى و النى ۲ ؛ 
وأما ما يتعجب منه )ا يفعله أصحاب الحيل بمعونة الآلات و الادوية 


© 


أو ريه ٣‏ صاحب خفة؛ اليد فغير حرام » و تسميته جمرا* على التجوز' 
لمأ فه من الدقة ". لآنه فى الاصل د 

وقوله: (إوما)»› » أى و اتبعوا أو و يلون ( ما انل عل الک ) 
قال الحرالى : فبه إنباء بأن هذا التخييل ضربان : مودع فى الكون هو 
أمى الشياطين » و منزل من غيب" هو المتعل م الملكين ؛ و قال : 
و بابل © حقيقا زولا إلى الأرض ل هاروت: وماروت »2 بدل ٠ ٠١‏ 
من الملكين ٠١‏ , كأنهما لها كانا مع الحاجة إليهما لايحتاجان إلى أحد '١‏ 





س السحر وقد ضے إليها أنواع أخر من الشعبذة والدك والنازتجيات و الأوناق 
والعزاهم وضروب النادل والصرع و ما يجرى ذلك انتهى كلامه . و لا 
بشك فى أن السحر كان موجودا انطق القر آن و المديث الصحيح (:) ليس 
فم . ) 00 

(:) فى م :لا تسئبء و فی مد: لا بستشب (,-م) فى مد : النی و الولى (م) فى 
م : برية () فى م فقط : حفة ‏ با لاء المهملة ‏ كذا (ه) ليس فى مد (+) فى 
م: البخور ‏ كذا (ي) ف م : الرفة (م) زيد فى ظ : ما () من م و مد وظ, 
وى الأصل: غيب - كذا بالعين المهملة (.) زيدى الأصل « و » و لم تكن 
اازبادة فى م و مداو ظ غذفناها (, ,) لعله إشارة إلى قصة ذكرها أبوحيان فى 
البحر انميط |١‏ ومن و فيها : و امتنعت ( زهرة) الا ان يعبدا صما و شرا س 

VV 


نظم الدرر ( سورة البفرة 9: )٠١*‏ اح 5 








ويم 
® 


رفا أيضا بكونهها ملكين - بكر اللام » و عبارة الحرالى: مذكان, جملا 
مليكين فى الآرضء و الآية من إظهار الله لللائكة ١‏ فضل الخليفة' ‏ ثم بين 
نصيحة الملكين يقوله' .وما ) فنأ أن التقدير: وما كفر الماكان 
كا كفر الشياطين فانها ما لإ يعلمن ©» وزيادة من فى قوله ۲ لإ من 
احد ) لتا كيد الاستغراق لإ حى بقولا | انما نحن فتنة € أى على صورة 
الاختبارم من الله لعباده » ؟فانه بعلم نبأ من يختار السحر ا فيه من النفع 
العاجل على أص النبوة فيكفر» ومن 8 حقيقته للا“ بقع فيه و هو 
لا بشعر ثم ترك إقبالا على دن الله ؛ و وحد ء الخمر عنه اثثان لانها 
مصدر وهو لا بی ولا يحمع . اتال المرالى :و آمل معناها من فتن 
الذهب و هو تسخيره' ليظهر جوهره و يتخلص طبه من خبيثه - انتهى . 
لإ فلا تكفر € " بالعمل مما نعدكةء فان العمل به كفر ء *أو باعتقاد أنه 
حق مغن عما جاء عن الله أ و مؤير بنفسه إإفيتعليون منهما ما يفرقون به ) 

خالفة لللكين فى الهى عن ذلك , و ذكر الفرقة فى أشد الاتصال' 
لهم منه ما دونه ققال : ل( بين المرء: ' وزوجه) ء والمرء اسم سن من أسنان 


حامر و يقتلا الخ . 


(- واف م: فضلا اللايقة (م م ) ليست فى مد (م) من مد و ظ »وى 


وظ (.) ف الأصل : ليلا () فى ظ : تسخمر (ي) قال على رضى الله عنه : كنا يعلمان 


تعلم الإنذار لا تعلم دعاء إليه كآنه ) بقولان : لا تفعل كذا کا لو سال سائل 


عن صفة ة الز نا أوالقتل فأخير نصفاه اينه €7 العى ق علمن“ يعامان قاله 


أبوحيان الأنداسى (م-م) ایست فى ظ (و) ى م: الامتثال'(١٠‏ ) قراءة ال مهو ر = 


۷۸ الطبع 


الم الدرر 5 ( الجزء الاول.) لم اق 


س سس سس سر مسا سسا سا وا ووس سر سام ا ااا ا ا 


الطيع اليم شارك الرجل ابه المرأة ٠‏ و يكون له فِها فضل ما و يسعى معناة | 
المروة - قاله الحرالى. . ظ 

ولما ذكر اليب القريب؟ للضرر رده إله رقة٣‏ للذهن الثاقب 
إلى أعلى؟ المراتب .و صونا له عن اعتقاد مالا بناسب فقال :( و ماهم 
بضارن ) وهو من الضر - بالفتح و الضم - و هو ما يول الظاهر من ه 
الجسم و ما تصل بمحسوسه, فى مقابلة الآذى و هو إيلام النفس ء ما يتصل 
بأحوالها, و تشعر* الضمة فى الضر بأنه عن علو وتهر » و الفتحة بأنه ٠‏ 
ما يكون عن ماثل و نحوهء و قل ما يكون عن الادنی' إلا أذى و منه ” لن 
ضروى الااذى* “ قاله الحرالى لإ به من احد). و لا أ کد استغراقهبضروب 
من التأ كيد تلاه معيار" العموم فقال : لإ الا باذن الله'' € ٠١‏ الحبط ٠١‏ 
بكل شىء قدرة و عليا ولا كفوء له١1,‏ و فيه إعلام لهم بأن ضرره 
= بفتح الم وسكون الراءو الحمزء و قرأ الحسن و الزهرى و قتادة : المر - 
بغر همز مخففا, و قرأ ابن أبى إحاق: المسرء - بضم الم والطمزة, وقرأ الأشهب 
العقيلى:المرء - بكسرالمى والممز: ؤرويت عن الحسن » وقرأ الزهرى أيضا : المر - 
بفتح ال و إسقاط الممز وتشد سالراء ‏ اليحر الحيط إنيموم . ` 
(1) ليس ف م () من م و مد وظ ء و فى الأصل: القرب - كذا (-) من م 
وظ ‏ وف الأصل: ترقيه () من م و مد وظ » وف الأصل: اعلا (ه) فى الأمبل: . 





وی ظل: الادی _كذا (م) سو رة م آية 1141 )4( من م وظ ومدى و ف الأصل: 
خبار کذا (. ,) وى هذه الحملة أى لإ الا باذن ا 4 دليل على أن ما تعلمون س 
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٠‏ الرسول الله صلى الله ' عليه و سلل' ذلك الضرر الضعيف عبيث سحره لبيد 


ابن الاعصم إماهو كضرر غيره من الأسباب الى قد خن فيضاف الام 
فى ضررها إلى الله تعالى , و قد تعرف؟ فضاف الضرر إليها کا كان عصل 
لغيره من إخوانه من الآنداء منهم و من غيرهم ؛ و العلل حاصل بن المؤير 
فى الميع فى الحقيقة هو الله تعالى» و سيآق عند قوله تعالى ”وهو الذى 
جعل ل النجوم لتهتدوا بها “ فى سورة الانعام ' ما ينقع استحضاره هنا . 

ولا كان هذا الذى تقدم”" و إن كان للعامل” به" نفع على زعمه فضره 
کر من تفعه اتبعه قا" آخر ليس للعامل” به شىء غير الضر ؛ فليس الحامل 
على تعلمه إلا إثارا للحاق بابليس و حزبه فقال" :لآ و يتعليون) , أى من السحر 
الذى ولده الشياطين لا من"' الملكين لما يضرهم ) لن جرد العمل به كفر 


أو معصية م حمق أنه ضر ركله لاشائبة للنفع ١١‏ فيه بقوله؟1: و ل٣1‏ ينقعهم € 


عد له تأثئير و ضر ر لكن ذلك لا يضر إلا باذن اه » لأنه ربا أحدث الله عنده 
4 : 
شیا و ريالم محدث _ قاله أبوحيان (-() ليست ی ظ . 


)۱ - و)ف م: لرسوله ( م) من م ومد و ظ » وف الأصل : عل (م) فى مد 


بعرف () + آیة بو (ه) من م ومد > واف الأصل : تقدم - كذا (+) من م 


و مد و ظء وق الأصل: للحامل (ب) ی ظ : بل (م) فى م: قم () ليس ف 
ظ (. ,) ىظ: لاس _کذا (, ,) ووىمد: لانقض ( (١‏ ) یم: بقوهم (م ,)لذ كر 
انه حصل به الضرر لمن يفرق ببنه) ذكر أيضا أن ضررء لا يقتصر على من يفعل 
به ذلك بل هو أيضا يض رمن تعلمه » و لما كان إثبات الضرر بشىء لا ينقى النفع 


لأنه قد يوجد الشىء فيحصل به الضرر و محصل به النفع تى النفع عنه بالكلية 


و أنى بلفظ «لاء لأنها ينقى بها الخال و الستقيل ‏ البحر الحيط ١‏ | ممم . 


Ai‏ (۳) لاه 
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اانه لاا تأثير له أصلا » ٠‏ . التفع وصول موافق ا الظاهر , 8 |۱۰۹ 
ه فى مقابلة الضر . و لذلك يخاطب به الكفار كثيرا لوقوع ؟ ممنيها؟ 
فى الظاهر الذى هو مقصدم من ظاهر الحياة الدذا- قال الحرالى ٠‏ 
م اتبعه ما يعرف أنهم ار تكبوه على عل فقال عققا مؤكدا: 
لإ ولقد عليوا »4, ياتا لآنهم أسفه الناس لإ لمن اشترئه ) أى آثره ه 
على ما بعلم نفعه من الإمان* ل( ماله فى الآخرة © * الياقية الباق تفعها 


( من خلاق) أى صب هو وافق آم اذ ¢ ه ر الخلاق الط اللدئق 1 ن يعسي 


له النصيب من ١‏ لشىء ۾ كأنه موازن له خلق افو جسمه - وله 
الحرالى . ظ ظ 


م جمع لهم المذام " على وجه التأكد فال : s}:‏ لئس ما شروا 4 . 
أى باعوا عل وجه اللجاجة 7 به انفسهم ) أشأرة الى أنه عا أحاط بهم 
فا جت 4 نهو سهم هن أصلها فأو جب م الود ق النار 4 م قال بعل 
اثبات العم م : لز لوكانوا يعلبونء )» أى لو كان نهم قابلية لتلق واردات؟ 


(1) ليس ف م () فى ظ : للوقوع (م) عكذا فى الأصل و مد» و نى مو ظ : 
معنييه] (۽) قال أبو حيان الأندلمى : و الضمير المنصوب فق اشترئه عائد على 
اأسحر أو الكفر او بهم دی باعوه بأأسحر أو القرآانت. لأنه تعوضوا 
ا أقوال أربعة . و الللاق النصيب - قاله عاهدء أو الدين 
قاله الحسن » أ و انقوام - فاله ابن ¿ عباس م أو الملاص أو القدر » قاله قتادة _ 
أقوال تمسة ‏ انتهى كلامه (ه) زيد فى ظ : أى (+) فى مد: موافق (ي) فی 
الأصل f:‏ زام (ماوتع ف الاس : : فاجتيت » و فی م و ظ : فأحت ‏ و لى مد : 
EEE Î‏ ل :وارات . : 





N 
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سسا ا سس للا - س اسیا ام ا ل اس د -— 


کے 


الحق » إشارة إلى أن هذا ل من له 00 عل 50 اذى 
أوجب لهم الجرأة على هذا عدمٌ بل اندم خير منه . 
ظ و لما بين ما عليهم انا أرتكوة من المضار اتبعه ما فى 5 
0 من المنافع ققال : ولو انهم E‏ أى ما دعوا إليه من هذا 


اقرآن , ۳ء من اعتقاد أن الفاعل ف كل اشىء انما هو اله لا السحرم 


ل واتقوا) ما يقد E‏ الإمان' ن الوقوفت مح ما کان حقا فنسخ 


من التوراة فصار باطلا ۽ ء من الإقدام 2 لى مالم يكن حقا أصلا من 


السحر ليرا خبراعا تركو زتعن » من تراك شيا لله E‏ 


منه ؛ هكذا الجواب و لكنه' عبر عنه لخدي اللبوت ٠‏ العام و الخرات 
. 5 عر ذلك 5 ' يقصره عه الاذماتف من بلاغات القرآن فقال : 
1 لثوية € اش ده كواب ۾ هر الجزاء بالخير١٠‏ »و فى الصبعة 


() ليس فى مد(م) زيد من م ومد وظ والقرآرت اپيد 9 اين 


الأصل (مم) ليست فى ظ (4) وقع ى الأصل : الاجاء - خطاء و التصحيح 


من م وظ ومد (ه) ی ظ :الان_كذا (+-)ى ظ: واکن (ب) من م 


ومد وظ » وق الأصل: با - كذا (م) فى م و مد و ظ + تقصر() اللام لام 
الابتداء لا الواقعة فى جواب لو و جواب لو محذوف لفهم المعى أى لأثيوا, 
3 ادا على طربق الإخبار الاستثناى لا على طر بق تعليقه باعانهم و تقواهم 
وترتبه عليه - هذا قول الأخفش أعنى أن الحراب »ذوف - البحر اعبط 
مم (., ) من م و مد واظء وف الأصل بالخير ‏ كذا . ظ 
AY‏ ظ إشعار 


نظم الدرر ( الجزء الآول ) دن 
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إشعار اينات سال ه الحرالى ء و شرقها بقوله : الإمن عند ا ) الذى" 


له جميع صفات الكال؟. و زادها شرن بقوله : لإ خير )»مع حذف المفضل 
عليه . *قال الحرالى: و سوى بين هذه المثوبة و مضمون الرسالة فى كوتهما 
من عند ألله تشر قا هذه المثو به و إلحاقا لما بالعط العلى من عليه و حکته 
و مضاء* كليته' - اتهى . و هذه المثوبة عامة لا يحصل فى الدنيا و الاخرى 
من الخيرات الى منها ما بعطه الله لصالحى غا من التصرف بأمماء الله 
الحسنى على حسب ما تعطه مفهوماتها من المافع » و من ذلك واردات 
الآثار" ككون الفاعة شفاء و أب¿ الكرسى حرزا من الشيطان و نحو ذلك 
من منافع القرآن و الأذ كار , التترك آثار الصالحين و نوه ٠‏ 


O 


ثم أكد الجر" أن عللهم جهل بقوله : ل لو كانوا يعلدونه 06 . 


و قال الحرالى: فيه إشعار تة من العلل أعلى و أشرف من الرتبة الى 
كانت تصرفهم عن“ أخذ السحرء لان تلك الرتبة .زهد فى عل ماهو 





() قال فى البحر الحيط : وى وصمى المثوبة بكونها من عند الله تفخ و تعظيم 
ها و لناسبة الإمارف و التقوى لذلك كان المعنى أن الذى آمتم به و اتقييم 
محارمه هو الذى ثوابك منه على ذلك فهو المتكفل بذلك لس 4 وأكتى 
اكير لى ذاك إذ الى !شىء من الثواب : 
قايلك لا قال له قايل ) 

e‏ أبوحيان : و ليس ” خير “ هنا أفعل تفضيل بل 

ی للتفضيل لا للا فضاية فهی كقوله ۱ من بلی فى التار خر“ ” وخر 
ع ان © ١‏ فشر کا رکا الفداء ض 
(:) ف م : قاله (ه) ی م فقط : امضاء () فى ظ : كامة (ن) ى ظ : للاثار - 
(م)ق م: الخحر (و) فى مد : على . 


AT 


کے 
9 


POE a PEPE ETFO 
کانھا من | بول هذا العلم الذى هو عل الاسماء ومتافع القرآن يكرن ۽‎ 
لحم عوضا من عل السيميا الذى هو باب من السحر : و عساه أن يكون‎ 
من نحو المنزل على الملكين » قال صل الته عليه و سل : من اقتبس علبا من‎ 
الع كيين اين الوا اراد‎ 
وحقيقة السيميا" أمم من أمس الله أظهر آثارہ فى المالم الأرضى على‎ 
' سييل أجماء و أرواح خبيشة من واطن "فتن فى العلويات من النيرات‎ 
و الكواكب والصور, وها أبداه منه فى علوم و أعمال لا ثبت شىء‎ 
منه مع إسمه تعالى » بل يشترط فى ته إخلاؤه عن امم الله و ذكره‎ 
والقيام بحقه و صرف التحنثات و الوجهة إلى ما دونه » فهو لذلك كفر‎ 


موضوع فة من الله تعالى لمن شاء* أن يفتنه به , حتى كانت فة اسم 


السيميا من هدى الاسم" بمنزلة اس اللات ١‏ المي من هداية اسم الله 

العزيزى وله كلة الخاق و اللام هدى و إضلالا إظهارا" لكلمته الجامعة 

الشاملة لمقالللات الازو اج“ الى منتهاها قسمة* إل دارين : دار نور رعمابى 

من اسمه العزيز الرح , و دار نار انتقائى من اسمه الجبار المنتقم ” و يوم 
ل 


تهوم الساعة يومد يتفرقون 


ولما جعل سحانه من المضرة فى السحر و توه كأن من المثوبة لمن 


(:) ف م و ظ: مثال (م) فى مد : مكون (م) ایس ی مد (4) فى م : النبران - 


كذ (ہ) فی م وظ : يشاء () فى ظ : لام (ي)فى مد : اظهار(م) مر. م 
وظ و مدء و فالأصن: الأرواح (و) فى ظ : قسمه (.) سورة .م آيةع . 


/ )01 أمن 





تظم الدرر ( الجزء اللادل ) ج - م 





أمن وابق من هذه الاهة سورة الملق و النناس المعوذ تان حرزا 
إبطالا ء تلقفا لا يأفك حر الساحرات عوضا دائما ١‏ باقا ذه الآمة من 
lae‏ مومى » فهمأ عصأ ه. ذه الامة الى تلقف مابأفك حر الساحرات 





عوضا دام عا فيهما؟ هن التعويذ الجامع للعوذة من شر الفلق الذى هن . 


ڪه منه كان السحر مفرقا . فهما عوذتان من وراء ما و راء اأسحر و ڪوه» 
و "ذلك من مثوبة الدفع مع ما أونوا من مثوبة النفح *ء و يكاد أن لايقف١‏ 
ن خاو" هذه الاية ذه الامة عد غا به هن منال الخيرات و وجوه 
الكرامات - أتهى . 

ولا كات من الحق م قال الحرالى إجراء الآمور على 


5 ما أثبتها الحق لانها* بذلك حق هو مثال* للحق المين و صرفها . 


إلى ص م يثبتها الحتى فى حيزه إفك و قلب ٠‏ عن وجهه فهو حال باطل 
١هو‏ فى باب لرأى؟'٠‏ منزلة السحر فى الحس فهو خال ا صمة النسبة فيه 
مثال ابع الآبئت الذامة للحر الحقبق اده على السحر ايجازى الذى 
خيلوا به الجر و قصدءا به الشر لك رن النهى عنه نهيا عن ال ول بطريق؟٠‏ 


الأرلى فقال ملتفتا عن ذکرھ إلى خطاب المؤمنين الذى هو أخص 
له أسر انا e‏ ا الناس اعندوا E‏ بايا الذين 
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الأسل وه O:‏ بور بويا eT‏ ظ 
م و مدوظء وف الأصل: فت بو واو اي 


الأصل وم وظ : صجاة كذ | (مم) قم: لان (4) قم : امثال ( ٠٠‏ ) قم : قلیه 
)١۹(‏ زید ی مد: و( )ف مد: المراى (م, ) كذ! . والظاهر : بالطريق(: و ) قال 


۸0 





- امنواي, أى أقروا بالإمان صدقوا إقرا رک 4 أن ل لاتقولوا € النى . 
صلى الله عليه و سل : (١‏ راعنا 4 الى ت#صدون' بها الرعاية ‏ المراقة 
لقصد الخير . خفض" الجانب . ماغتنمها الهود لموافقة ٣‏ كلمة سيئة + 
عندم فصاروا يلورن بها ألستتهم و ,#تص ددن بها الرعونة و هى إفراط 
الجهالة فام عن موافقتهم فى القول منعا للصحح الموافق فى الصورة 
لشبهه من القببح . عوضهم منها ما لا تطرق إليه فساد فقال: لإ ء قولوا 
'نظرنا ) فآبق المعنى * و صرف الافظ . قال الحرالى: قفيه إلزام #تصحبح 


الصور* لتطابق تصحبح المقاصد و ليمع الفرق بن الصورتين م 3 
ال ق سن فھی أله فرقان خاصة بالعرب ٠١‏ قال الاصفهانى " 





أ حيان الأندلسى : و لا مانت الآبات السا بقة فيها ما ضهن »ن الوعيد من 
۾" فان اه عدو لأكفر بن“ وقرله” وما ري لوي 'وذكر 
نید العهود ونيد كتاب الله واتباع الشياطين وتعلى ما يضر ولا ينفم و الوخبار 
عنهم بأنهم علموا أنه لا نصيب هم فى الآخرة اتبع ذلك بآية تتضمن !اوعد اميل 
لن آمن واتقى » لمعت هذى الآرات بين الوعيد والوعد و 'ترغيب و الترعيب 
والإنداروالتبشير و صار فيها استطراد من شى ء إلى شىء و إخبار مغرب يعد 
مغيب متنامقة تناسق اللا لى“ فى عقوده.) متضحة اتضاح الدرارى فق مطالع 
سعودها معلة صدق من أنى بها و عو ما قرأ الكتب ولا دارس ولا رحل 
واعاشر الأحبار ولامارس ” وما ينطق عن الهوى ان هوالا وحن عق 
علمه شديد القوى ٠‏ صلى الله عليه و أوصن أزكى عية إنيه . 
)00( هذ تعدو ) منظ . وق الأصل وم و مد: حفظ (م) من م وظ 4 
وق مد : ية وق الأصل : : سبية (:) زيد ىم : الذى عو (ه) وم :لاصو . 
() العأرة من هنا إلى « الآن » ليست فى ظ (ي) وق اابحر المميط =r‏ 


ظم الدرر . (الجزء الأول ) ج -۲ 


ی ن 





“ن 





س نو ست سد ۸ کے ت 


و هذا ألنهى اختص ' بهذا الوقت » فان الواحدى . لإجمع الامة على 
جو از الخاطة بهذا اللفظ الآن و قال : لإ و اسمعوا ) أى قولوا ما آم٣؟‏ 
به و امتثلوا میم أوامرى ولا تكونوا الود فى حلهم ٠‏ السماع على 
حقيقته م قولمم ” معنا و غ وعطف (٣‏ وللكفرن )عل غير 
مرا كله مذ كر ر مرشد إلى أن اتقد. ٠‏ فان ااساع أى القبول إعان 


© 


و لا معان نعم كلم والإعراض كفر م للكافرن من اهود و عيرم 
لإ عناب الم 6 ٠‏ ظ 
ا إل اعلة الحاملة ' عل الامتثال علل* بعلة 

:¥ ما يود الذين ؟ ا د n‏ 


أل د ا لا{ من 57 بأى وع 55 دن أنواع ۱° 





= «قال ابن عطية: و هذى لفظة علصة لتعظم النى صلى الله عليه و لى و الظاهر 
عندى استدعاء نظر العين القرن بتدر الخال و هذا هو معى « راعنا » فيدلت 
للؤمنمن اللفخلة زول تعنق اليهود ‏ الى ظ 

() ىم: : اخص (ما من م و وغو ق اال : لہ (ے) قل 
أبوحيان الأندلمى : ولا نهى أولا و أ 'انيا و أمى بالسمع و حض عليه إذ ى 
ضمنه انطاعة أخذ يذ كر ان خااف أصه وكفر '' فليحذر الذين محالةون عن 
امہ ان تصيبهم فتنة أو يصيبهم عذاب الم“ (+) ىم: الحاصلة (و) قم : علله ٠‏ 
(+) ليس فى ظ (۷) ذكر المفسروث أن المسامين قالوا لخنفائهم من !يهود : أمنوا 
محمد صلی الله عليه و لم فقالو! : :ود دنا لو کان خمرا مما عن عليه فتنيعه . ف كذبهم 
الله بقوله : (إمايود الذين كفر وا ) فعلى هذا يكون المراد باعل لكاب الذين 
محضرة رسول اله صل الله عليه ولم ء و أ'ظاه, ر العموم فى أعل الكتاب وعم 
اليهود و النصارى. و ف الشركين.وهم مش ركو الغرب و غيرهم - قاله < 

AY 


نظم الدرر ( سورة المفرة ٠٠٠١:۴‏ ) | چ 


ا كت ور ا ا 
الشرك بغضا فيكم ' حسدا لك لإ ان ينزل عليم ) و أكد الاستغراق 


0 


ع 
e‏ 


بقوله: لر من خير من ربكم ) أى؟ الحسن إلك , فكأنه + قبل : للسماع 
علتان حاملتان عله داعبتان * إله* : إحداهها أخروية و هى النعيم للطيع 
57 لعا » والاخرى دنوة وههى' مخالفة الاعداء ٠‏ 'فانهم 
مأ يودون أن ينزل عليكم شیء لک فيه خير فضلا عر أن اوه" , 
و خالفة الاعداء من الأاغراض العظمة للتمكنين فى اللاخلاق الفاضلة 
من ذدى الادوات* الكاملة > ولم يعطف ” ما يود“ لآنه مع ذلك علة 
للعلة , فكأنه قيل: لهم عذاب الم لاتم يودون”' لك خيرا ؛ فماعم 
من جملة عذابهم , لانه وام على خلاف ودادتهم ٠١‏ مع ما بدخر لمم 
فى الاخرة بكفرم و تميهم؟١‏ كة ر۴۴ ولايخق ما ففها , فى الى 
00 ن التحريض عل الكتاب الذى لا ريب فه. ) 

ولا بين سبحانه ما يودون اتبعه التعريف بآن له اتصرف الام "ي 


ركى من ری و سحو ر خط فمال معلما الام بالاسم م 


o 
1 ڪڪ أبو حيال الأندلسى‎ 


: زیدی م : و (۲) زی مد: من (م) ف م : فانه (6) وقع فى الأصل‎ )١( 
كذاء و التصحيح من م و ظ ومد (ه) ى ظ : اليهما (.) لبس‎  ناتيعار‎ 
: ى مد إي) العبارة من هنا إلى « الاعداء » لست ف مد (م) ی ظ : متثلوه‎ 
, ف م : الاودات  كذا (. ۰) ف م :لا يودون ( ,)فی مد: ودادهم‎ ):( 
ف الأصل : : عينهم  كذاء و اا'تصحيح من يي‎ )1( 
كفرهم (1,) فی ظ : يجدها  كذا (ه,) فى ظ : العام , ظ‎ 

امم م( الجامع 





الجامع : 7 ولت( أي ١‏ ما بودون و المحال أن ' ذا اا ال 

ظ از يختص ). :و لا كان المنزل أنم الرحمة عر عنه بقوله ؟: لإ برحته ) 
الى وسعت كل شىء من الحداية و العم و غير ذلك لز من بشاء € * أى 
عله مختصا أى منفردا بها من" بين الناس » ولو کان عند غيره محل 
الاحتقار کا كان العرب عند بى إسرائيل نا كانوا | برون من جهلهم 
و ضلالحم وأ“ جف جفائهم و اختلال ' أحوالهم ؛ و ” الاختصاص “ عناية 


تعين امختص لمرتة " ل بها دون غيره» و”الرهمة“* عة 
اوا ا را ی ا 
و أعلاه الاختصاص رفع الحجاب - قاله الحرالى ٠‏ ء لا كان ذلك رعا 
أرم أنه إذا فعله ل بق من رت مابسع غير افص ننا و 
الاسم الأعظم أيضا ١‏ عاطفا على ما أفهمه الاختصاص من كر أن يقال 





() ذيد ف م: الذى بعلم (,-,) ليست فی ظ (م) فى ظ : ذوا (۽) العبارة 
من هنا إلى « بين الناس » ليست ف ظ (ه) ليس فى م !+ +) فى مد : اختلال _ 
فقط ( بن )فى مد: لرتبة ( ۾ ) و !ارحمة ““ ها عامة عميع أنواعهاء أو النبوة 
والحكة و النصرة, اختص بها مد صل الله عليه و لم قاله على و البأقر 
و ماهد و الزجاج » أو الإسلام ‏ قاله ابن عباس و القرآن أو النى سل الله 
عليه و لي وما ارللك الا رحمة للعلمين “ و هو نى الرجة - أثوال تة 
ا رها الأول - البحر الحيط ١‏ / وم () من ظ وم , وف الأصل : تة 
وف مد: محل كذال. ) فی ظ : بقا -كذا () ایس فى م )٠٢(‏ العبارة من منا 
لى دا رحمة عليهم » ليست ىا ظ , ' 
A۹‏ 


۱۰۸ | 





ل ارا ا عد 


ري 57 : فاته 5 تزوى؟ عنه الرحة علي > لوال )'أى 
ا الع لم ا ا 0 ب( ذو الفضل 


ولا حرم سبحا نه قرفي ”راعنا» u‏ و کان ذلك من باب 


النسخ : و أنهى E‏ تعلق به بالوصف بالفضل العظم بعك التخص.ص الذى 
من ان مل ف كون من المنافع دن ملك 8 2 7 قوة ا عم 
فى نان ا اس و كان الهود رون أن الوق 3 وت فكان 


"0 اانه على زعهم لا جوز عل انه قالوا : لانه يلوم مله الدا 5 
0 يتح الموحدة ' 5 ۽ هو أن بدو الشىء أى بظهر بعد أن 
م يكن . و ذلك لا بحوز عا ل الله تعالى ؛ 1 مع أن النسخ فى كتابهم 
الدى سس أظهرم: فان فه أنه ٠٠‏ تعالى أملم بالدخول إلى ببت المقدس 
بد معائلة الجبارين . لہا بوا حرم عليهم دخوطًا و منعهم منه ومن القتال 


بالهدرة 0 اأص 1 3 اة عن نص التوراة 6 سوره المائدة إن شاء ايله 





( )ف م :من »وی مد: عن (م) ی مد: روى[م) فى مد: عليهم . 
۽) العيارة من هنا إلى « له » لوست ی ظ (و)ق م : ولا () فی م : لا حطر 
فق نتن لاضن واف الأصل : لاحضر ‏ كذا(ب) من م وظ ومدءعءوفق 
الأ اك (م) لبس ف مد ( ٩‏ ) قال أبو حيان الأند لمى : (الفضل العظے 4 
جو ز أن راد به هنا حميع أنواع ااتفضلات فتك نن ” ال “ للا_تغراق » و عظمه 


من جهة عته و كثرته (. ,)فى ظ : الباء ( ١‏ ,)ى م : أن . 
۹۰ تعالی 





٠ 0‏ وأممرثم باجشعة فاختلموا فه, كا قاله النى ا 
و بای ف قوله لعالى ”اما جعل E‏ عل 5 اختلقوا فه١*‏ 


و اختاروا السيت » ففرض عليهم فا عليهم قبه وأحل هم یح 
اللحوم و الشحوم » فليا اخذوا العجل حرم عليهم الشحوم ؛ و أعظم ۲ 
من ذلك تعاطيهم مر الخ مالم بأذن به الله فى تحريفهم الكلم عن ه 
مواضعه , و تحرحم الاحبار ٠‏ الرهبان م تحليلهم لهم ما شاوًا من الاحكام 
البى؟ تهدم عد جملة منها أصولا ء فروعاء كأ قال تعالى ” اتخذوا احبارثم ‏ 
و رهيانهم أربابا من دون اه“ ولا قال عدى بن حاتم للنى صل الله 
عليه و -ل: يا رسول الله! إنهم لم يكونوا بعبدونهم » قال" أليسوا' علون 
لهم و يحرمرن؟ قال: بى » قال: فتلك عبادتهم لهم - کا هو مبين . 
فى الفهزة و فس د ناوا ی ادال الرجم فى الزن ' بالتحم م 
و الجلد " ؛ و فى اتباع ما تلو الشياطين مع أن فيه إبطال کشر من شرعهم ٤‏ 
وى نذ فرق منهم “ کاب الله ؛ و فى قوشم ” معنا و عصينا' “ ؛ رف 
اتخاذم العجل مع النهى عن ذلك , كل ما شاكله فى كثير من فصول 
را ا ا إأه بر له ”افو مون عض لکشب 5 و تكفرون 10 


مح “ال شين اميه :111 كان ولك قال بال خوايا عن طمتهم 





(1)سورة ب ا مدا ي فى ل د 
وآية !)من م ومدو ظ 1 وى الأصل : قالوا() يدق م : أنهم' ١ب-ب)‏ ف 
خل : بالا و التحم. م وف م لع E Sh‏ وره 


س 


ا4 4 مو ( .ب)سورةء اة مم. 


۹٩۱ 


سے 





ا سور المظمة سملا أنه ف ئى ارت اردنا 
قل رن ره آهل الكتاب دهورا؟ فاش ذلوه و دنسوا حا و رذلوه 


و غيروه و بدلوه؟ إشارة إلى أن الحسد الكونه اعتراضا عا ل الم يكون 
ا إلا ارد ت غا :مشخ ) € و النسخ * قال الحرالى 
قل باد من أر أو كتاب ر حوه من ”محل معاقب * يذهبه . أو باقتباس 
ی عن غيبته و هو وارد الظهور ا المعاقة 
:هذا أظير 5 ٠‏ و سافها بغير عطف لشدة التياسها ما قبلها لاختصا 
لاجل التمشية! على حسب المصالم الفضل ٠‏ الرحة , لانه إن كان المراد 
سخ جيم لشرائع الماضيسه بيكتابنا فلا فيه من التشريف بالانفراد 
بالذ كر و عدم التبعية و التخفيف للا حمال” التى كانت و إن كان المراد 
ما شرع لنا فللنظر ف المصالح الدنيوية و الآخروية بحسب ما حدث 





()ىظ :اقا _كذا( ؟) ىم: وهو را (م) من مد وظ» وق م: بدلواء وق 
الأصل : بذلوم ‏ بالذال العجمة () النسخ خ إزالة : الشىء بغر بدل يعقبه نحو 
خت الشمس الظل و نسخت الررعع الأثر . أو نقل الشىء من غير إزالة نحو 
تست الكتاب إذا نقلت ما فيه إلى مكان آخر . 5ظ زوها فا ذكروا أن 
اليهو د لا حسدو ا المسامين فى التوجه إلى الكدية و طعنوا فى الإ-.لام فالوا: إن 
دا بأمس صما يه بار اليوم و بنهاهم عنه غدا و بةول اليوم قولا و يدجم عنه غدا» 
ما هذا القر آن إلا من عند عد » وإله بنا قض بمضه بعضا فنزلت ‏ اابحر امعط 

a م : محلة بمعاقبة (+) فى م : الاسمية‎ Elo e) re: 

ا : للاحمال ‏ بالے خطأ . 


(fr) ۲‏ من 


نظم الدرر (الجرء الاول ) اج -م 


من الاسباب لإ من اله € أى فترقع' حككها, أو تلاوتها بعد إتزالها , 
أو نام ' ذلك على أنها من النسخ٣‏ [ على * ] قراءة ابن عام » سواء 
كانت فى شرع من قبل كاستقبال بيت المقدس أولم تكن ؛ و فى صيغة ٠‏ 








نفعل إشعار بأن من تقدم ريما نسخ عنهم مالم بعوضوا به مثلا ولا خيرا, 
فف طبه ترغيب للذن آمنوا فى كتابهم الخاص بهم د أن يكون هم عند ه 
النسخ حسن «بول فرحا” دید ٠‏ أو اغتياطا " بما هو خير من المنسوخ » 
أكون الهم عند تابح الآنات مقابل. حال الان“ من قوله المستمسكين 
بالسابق اا خير لاحق د جدته ‏ قاله الجرالىء لااو اها 4 
١٠أى‏ تؤخرهاء أى؟! تترك إنزالها عليك أصلا, وركذا معنى ”او نها“ 
من أنبى" ف قراءة غير ابن كثير و أبى عمروء أى نامر بترك'' إنزالها ٠١‏ 
( )من ظا »و ى الأصل : فيرفم ٠‏ و فى م + فتوقع (م) فى مد: نامن -كذا . 
(م) من م و مدء وق الأصل وظ : أنسخ (؛) زيد من م و مد وظ (ه) من م 
ومدوظ »و وقم فى الأصل : فرحا -کذا (+) وقع ی الأصل وم و مد: تحديداء 
و التصحيح مر ظ (,) وتع فى الأصل وظ : اعنباطا_ كذا بالعين المهملة» 
و التصحيح من م و مد (۸) ف ظ : الأبين » وى الأصل و م وماد : الابين - 
كذا () فم: عل امن مرق قە الاضول: E‏ النيتالتاخر 
نآ ينساء و يانى نسأ مع ى أمضى الثىءء قال الشاعر : ) 
أمونكاألواح الأران ناته عل لاب کان ل رحد 
البحر الحيط , | بجم (ع() كذاء و ااظهر : او(م,) من م وظ دف 
الأصل ومد النسى _كذاء وفى البحر الحيط (/ععم : و قرأ باق ااسبعة ب 
۳ 


نظم الدرر (سورة الىقرة۹:۲١١٠)‏ ) ج-۲ 
نات بخير منها اومئلها ) فنا ق ار E‏ 
المحى ”ما ننسخ من اة “ زيل حكها أو لفظها عاجلا کا فعلنا ف 
”راعنا“ أو ”ننسأها “» أن تؤخر نسخها أو واتركه' - على قراءة ”ننسها' “ 
زمنا ثم ننسخها كالقبلة ” نات؟ “ عند نسخها ” مخسير منها أو مثلها “۽ 
1 بوذ و وھ ای اوا او اتی عو روات 


إلى وقت » ففيه مدار بين السابق , اللاحق بخلاف النسخ » لان الاخ 





معقب للسابق و النسء مداول" للؤخر , وهو مط من الخطاب عإة 
خن النحى » لم يكد ,تضم معناه لآ كثر العلماء 5 للأممة' من آل محمد 
صل ا عليه وسل لخفاء الفرقان سن ما شاه المعاقة و ما" شأنه المداولة*. 
٠‏ ومن أمثاله مأ وقع فى النسء من تھی انی صلى القه علبه و وسلم عن لخوم 


الأضاحى ققبله' الذين آمنوا سخا , و إنما كان إنساء ‏ و تأخيرا لحكم 


س 7 ننسها ف بصم النون و كسس السين من غير هز eons ٠‏ تحصل ى 
هذه اهفظة در قراءة الأعمش إحدى عشرة قراءة (4,) وقع فى الأصل : 
ترك . 


() وقع فى الأصل : بتركه - كذاء و التصيحح من م و ظ و مد () فى مد 
فقط : نذ_اها _ كذا ( (م) من م ومدءوق ظ : ات - كذاء و وقع فى الأصل : 
يات مصحفا (ع) فى م و مد : النبى (ه) فق مد وظ : مدلول (+) ق الأصل 
وم : الابمة »و ف مد:لائمة » و الكلة لا تتضح فى ظ (ب) ليس ىظ (م) من مد 
و ظ » وق م : المدالة » و فى الأصل : المداواة (و) من م و ظ» وى الأصل : 
فيقيله , و ى مد: فقبله . 





الاستمتاع 58 ثلاث إلى وقت زوال الدافة الى كانت دفت عليهم من 
البوادى » ف بلقن ذلك عن النى صل الله عليه و سل ع فسره فقال : 
ما تهت امن أجل' الدافة» ف مقسع فقهه؟ أن أحكاما تؤخر قتشا به 
النسخ من وجه م تعاد فتخالفه من هذا الوجه من حيث أن حكمة المنسوخ 
منقطعة و حكمة المنّسئ متراجعة ء و منه المقاتلة للعدو عند وجدان المة ه 


والهوة و المهادئه ٣‏ عند الضعف عن المقارمة هو أ من أحكام المنسئ , 
وكل ما" شأنه أن يمتنع ف وقت لمعى ما م بعود فى وقت لزوال ذلك 
المعنى فهو من المسّئ" الذى أهمل عليه أكثر انناظرين وربما أضافوا 
8 إلى مط النسخ لخفاء الفرقان ينها ؛ فحق أن“ هذه الآ من 
جوامع " آى الفرقان » فهذا حك النسء و الإناء* وهو فى الملل مزلة ٠١‏ 
تعاقب الفصول ما اشتمات عليه من اللاشاء المتعاقبة فى وجه المداولة فى 
اناه قرع LL‏ ادر او اقم عر 
ذلك إلى وقت آخر و ذلك هو مدلول النسء عل ما كانت العرب تتعارفه 
كسان #2 O‏ 
قال :ه أما الفسيان و التأسه ا خن من النىء' ' وهو ما ر أبنه ۲ ١‏ ٥ا‏ 
(1-.) )ف م : ار( ؟)ق مد: فقممه ‏ كذا () ف الأصل المهادة, 
والتصحي.ح من م و ظ و مد )٤(‏ ابس فی مد (ه) ی م : من (+) زيد ى ظ : 

ب (ب) ی م : جوامعه (ير) من ظء وف الأصل : الاتساء » و فى مد: الانساء 
وفىم: الانسيا -كذا(و) فى مد: لا (. ,) سورة وآنة يم (,,)ق مد: النس . 
(1) ليس فى م . 

۹0 


ا ( سورة المقرة ٠١١:۲‏ ) اج - 35. 
ET‏ على سيا ل إدغال 21 لس كاه أن ينسئ 
كالسين الى أرداها الى صلى الله عليه و سم عن تنسته؟ كما ورد من" 2 


1 ا و2 
قوله: إنى لانسى لأسن . وقال عليه الصلاة و ااسلام ف إفصاح القول 





فه": بشما لاحدک أن يقول: نسيت » بل هو تی . و منه قيامه من اثثتين 
57 سلا مه من اثنتين حى أظهر الله سنة ذلك لامته » وكانت تلك الصلاة 
االو تهنا من شر ينهو نإل فى كلا ا ورين 2 
منامه عن الصلاة حى أظهر الله توقيت الصلاة بألن كر م كان قد أظهرها 





() ف‌مد: اابیان (م) فی مد: تنسيه (م) ىظ :فى (4) ف م : على (ه) ليس ى 
مد ( + ) وف البحر الحيط | عوم: و قال الزجاج : قراءة نها“ يضم 
النون و سكو النون الثانية و كسر السين لا يتوحه فيها معنى الترك » 
لأنه لا يقال أنسى بمنى ترك ؛ و فال أبو على الفارمى و غره : ذلك متجه 
لأنه بمعنى نجعلك تركها» و كذلك نيعف الزجاج أن تمل الآية على النديان 
الذى هو ضد الذكر وقال : إن هذا لم يكن للنى صلى الله عليه وسلم ولا نمی قر آناء 
و قال أبوعلى وغیر : ذاك جائر وقد وقم و ادر ا يندت 
اواو ا بقوله تعالى ” و لين شمئنا لنذهين بالذى او حينا اليك “ أى 
م نفعل » قال أبو على : معناء لم نذهب بالميع » و حك الطبرى قول الزجاج 
عن أقدم منه . قال ابن عطية : و الصحيح فى هذا أن نسيان الذبى صلى الله عليه 
وم لا أراد الله أن ينساه و لم رد أن ينبته قر آنا جائز, و أما النسيان الذى هو 
آفة فى البشر فالننى صل الله عليه و سل معصوم منه قبل التبليغ و بعد التبليغ ما 
لم حفظه أحد من ااصحابة و أما بعد أن محفظه غاز عليه ما مجوز على البشرء س 
(e) 13‏ بالوقت 


نظم الدرر ظ ( الجزء الآول ) ج -۲ 
بالوقت الزمانی» فصار' ها وقتان : وقت نور عانق من مدارها مع الشمس > 
ووقت نور وجدانى من١‏ مدارها مع الذ كر » و لصحة وقوءها للوقتين 
كانت الموقتة بالن كر أداء عسهء قضاء بحسب فوت الوقت الزمابى ؛ فلله 
تعالى على [هذه-'] الامسة فضل عظم فيا يكل لها على طريق الف 
وعلى سيل النسء ٠ه‏ على جهة النسيان الذى ليس عن ر اخ ولا إهمال 
و إبما يوقعه إجبارا مع إجماع العزم » و فى كل" ذلك إناء* بان ما وقح 
من اللامى بعد هذا الليران کر هن موقع ذلك الاص الذى كان بشع 
على إجماع و رعابة لنست لتستوى أحوال هذه الآمة فى جميع قلات ا 
كل ذلك من اختصاص رحته 0 العظم - اتهى . ٠‏ واستدل' سبحانه 
على إتيانه ' بذاك بقدرته . و القدرة* الشاملة النامة مستلزمة للع أى 5 
و لضن نهر كتيوه مق الما ا ای ا ا اغ ر 
فى نقضه» واستدل عل القدرة بأن له جميع الماك و أنه ليس لحد معه 


سے لان قد بلغ وأغ ايار الحديث <ين سقط آية فلها فر غ من 
اماد ال : أ ی القوم أبى؟ قال : نعم يا رسو ل الله ! قال : فل لم تذكرنى ؟ قال : 
خش افا رست قال gE‏ رخ د لكتى نيتها- < 
تھی كلام ان عطية . 00 
(-أ,) ليست فى مد (م) زيد من م واظ ومدء وقدقط من الأصل . 
(م) ایس ف م (ع) فى مد: اتينا ‏ كذا (0) ف م : تغلبات ,و فى مد :تقلباب . 
() زيد ق م :ای اوجد الدليل لغيره او فعل فعل من يطلب الدليل (ن) و ف 
ظ : اهمباته (م) زد فى م :له () فی ظ : غائلته . 0 


۹۷ 


۱11° 


نظم الدرر (سورة البقرة ٠١٠٦:۲‏ و a )۱١۷‏ 


وكآأن ناذا لفروع شر بعتهم EDE‏ ما فها من الاصار والاغلال أشار < 


سبحانه إلى أن من أعظم ضلالهم ‏ غيهم و الهم ١‏ ادعاؤم أن الخ 
لا جوز على الله قنعوا من ” لا سل عما يفعل ؟ “ مأ هو موجود فى 
كتابهم کا مر آنفاء وما سوغوه لانفسهم بالتحريف و التبديل» و لزم 
مق ذلك کدف 16 رول اتام ما لذ نهو أنفسهم ؛ وفعلوا خلاف 
حال قسن ا ا ادل إلى ور 
ذلك عيبهم بالقدح فى الدن بالا بالثىء اليوم و النهى عنه غدا ٠و‏ أنه 
لو کان من عند الله للا تغير٣‏ لانه عالم بالعواقب , و لا يخلو إما أن عل 
أن الام بذاك الثىء مصلحه فلا نهى اة E‏ أن ا 
فلا .أمى به اليوم ؛ و جوابهم عن ذلك معرضا عن خطابهم تعريضا بغباوتهم 
إلى خطاب أعل الخلق بقوله: لإ الم نعل ان الله € أى الحائز لميع أوصاف' 
الكال بإ على كل شىء قدر ء ) على وجه الاستفهام المتضمن' الانكار 


و التقرر الشار فه للتوعد , التهديد , فخلق بقدرته من الأأسباب | ما يصير 


الثىء فى وقت مصلحة و فى وقت آخر مفسدة لحم و مصالح ديرها لتصرم 


ظ هذا "لمال : و إقضى' هذا الكون بشمول عله بكل ما تقدم ء ما تأخر ٠‏ 


(,)ق م: الهم - كذا بالاء المدجمة )٣(‏ سورة وم أية مم (م) من م دا 


وك وق الأصل :شغي كا( فى مد : و (ه' فی مد: صفات (.) زيد 
ى م و ظ : لاجل قصد اليهردية (ب) فى م و مد:تقغى . 
۹۸ و لو 





نظم الدرر (الجزء الآول) - جم 











و لو أراد لجعل؛ الام على سنن واحد' و الناس على قلب رجل واحد 
”و لوشاء ربك لأمن من فى الارض كلهم جميعا؟ ““ ” لجعل' الناس 
امة واحدة* “ و لكنه مالك الماك و ملك" السهاوات و الأرض؛ يتصرف 
على حسب ما يريد » لا راد لآامرهو لا معقب لحكه » و لا يسوغ الاعتراض 
عله بو جه » و هل جوز أن يءترض العبد الذى لا نفك أصلا من الرق 5 
على 1 السيد الثابت السودد على أ أنه لا بازمه ثىء أصلا فلا ازم الام على 
حسب المصال ؛ ثم اتبع ذلك بما هو كالدليل على شمول القدرة فقال : 
(١‏ الم تعم ان الله € الجامع لانواع المظمة ( له ملك السموات و الارضن € ٠‏ 
فعل فى ذواتهما و أحوالما ما يشاء ٠‏ قال الحرالى : فهو ماهو على كل 
شىء قدير يفصل الآيات * , هو مما له ملك السماوات و الأرض يدير ٠١‏ 
ل ٠‏ 

ولا ألم * سبحانه ما أراد من إظهار قدرته و سعة ملكه و عظمته بالاسم 
لملم الى هو" [أعظم -''] من مظهر [ العظمة -"'] فى تنسخ و ننسا بالإقبال 
على خطاب من لا'' بعل ذلك حق عله غيره فتهيأت؟١‏ قلوب السامعين 
و صغت۴٠‏ لفت الخطاب إلبهم ترهبا فى إشارة إلى ترغيب فقال: إو ما ل 
()ف م : بجعل (,) من م و مد واظاء وف الأصل : واحدة (م) سورة .| 
آبة 4و )٤(‏ فى م فةط : خعل _كذا؟ راجع سورة ١‏ , آية م١‏ (ه) ليس ف م. 
. () ف م:مالك (ي) ليس فى ظ (م) فظ : م (و) زيد ی م :من )٠١(‏ زيد 
من م و مد وظ )١١(‏ لبس فى مد (م) من م وظ » وى الأصل : فتهسات- 
کذاء و ی مد : فهيات (م) من م » و فى بقية الأصول : صفت - كذا بالفاء . 

۹۹ 


نظم الدرر A)‏ جم 





cr1 7‏ 
اسم لسلس لمم 


من دون الله الصف يجميع اتا رس ولى) يتول مورک » 
وهو من الولاية ء قال الحرالى : و هى ١‏ القيام بالا عن وصلة واصلة ۲ 
ولا نصير ه ) فأقلوا بجميع قلوبم إله ولا تلفتوها٣‏ عه و فى ذلك 
فض القن ن اا ا ی :دوي المزتسون س غا ا 
ه إذاحكم عليهم بما أراد كائنا ما كان لثلا تلقن ' بواطنهم عن اليهود نحوا 
ما لقنت * ظواهر أاستهم » بأن تستمسك' ساق" فرقانها فتتثاقل * عن 
قول لاحقه و * مكيله › فيكون' ذلك تبعا لكثرة أهل الكتاب فى 
إبائها"٠‏ نسخ ما لحقه التغيير من أحكام"٠‏ كتابها ‏ أفاده الحرالى و قال: 
0 فى الحققة خطاب جامع لتفصيل ما رد'' من النسخ فى 
نامل تادر الاجوال. ٠‏ ا امسقم ان دوا 
المشتمل على جامع ١١‏ ضرب الامثال فى قوله تعالى: ”” ان الله لا يستحى 


e 
e 


أن يضرب مثلا ما “ الآية » دان لان هذه السورة هى فسطاط القران 
() زيدى م: الاس بالقمام » وى مد : القيام بالاص (م) فى مد: فاصله (م) وف 
ظ :لا تلقنوها (؛) ٠ن‏ م و ظء و ف الأصل : يلقن » وف مد: بلقن -كذا (ه) ف 
الأصل: لفيت . والتصحيح منم وظ ومد(و) من م وظ ومدء وف الأصل: 
مداه م : ماق ,وف مد: بظاهر (م) من م و وى الاصل: 
فتثائل,و فى مد : نتسامل ‏ كذاز, 0 
فكون _كذا (.,) من م و ظ و مدء وف الأصل : اناتها _كذا (5,) د 
ی ظا و مد اده فى الأصل « اينه » دم كن الزادة 5 و مد 
لخذفناها (م1) ليس فى م و ظ . ۰ 
(o) 3‏ الجامعة 





الجامعة جيم ما تفصّل؟ في شه ؛ وف 7 القرآنء ؛ 0 الثى أعلام ؛ 


وهى سيدة سور؟ القرآن ؛ ففيها لذلك ؟ جوامع بنظم بعضها ببعض, 
أ بر تفاصيله خلالها' فى ستامية معانيها و سيادة خطابها نحوا من اننظام 


أى* سورة الفائحة المتظمة من غير تفصيل وقع أثثناءها' ليكون بين 
الحبط الجامع ,' الابتداء الجامع مشاكة ما انتهى . ولا كان* رسخ 


ما ذکره سبحانه من مام قدرته و عظم ماسكته و ما أظهر لذاته المقدس 


من العظم 20 أحعه العلم و انات انا بيواء عدم ٠١‏ فتأهلت الملوب 


ألو عظ صدعهاأ١!‏ بالتأديب بالإنکار الشديد فقال :م( 1 أى اشن 
أن دوا اض خالقك فى النسخ أم ل : تر يدون أن ) تتخذوا من دونه إلها 


o 


لا يدر على شىء بأن سلوا رسولجم »4 أن بجحل لک إلها غيره 39 : 


سل موسى ) ذلك . ؟٠‏ د لا كان ۋام ذلك فى زمن فين الدع 
الجار فال : + ( من قل ) ىقل ها الد |5 فال وت ر 
من الآيات وقد مروا بقوم يعكفون على أصنام هم : ”اجعل لنا الها 
جا لمم اة ؟' “ وقالوا:””ارنا الله جهرة" “> و قالوا: ” لن نصبر على طعام 
() ف مد: يفضل (م) فم : سورة (م) ليس فى مد (؛) فى الأصل : حلا لا - 
كذا بالحاء المهملة » و التصحيح من بقية الأصول (ه) من م . وف الأصل 

مد : ای (ب) فى الأصل : اتناءع وق منائناء واي مد: اسنا ‏ كذا . 
ا ذف (م)ليس ی م وظ (ه) وق م: ۴ا( و ت 
ف ظ () فم صدغها (م) العبارة من هنا إلى + قال » ليست فى ظ , 


. Uli 





سے 
e‏ 





واد وکوا ت Te‏ 5-7 5 انواع لتعنتات کا تقدم . 

و “ فى الخلق زوع النفس لباد تستقبله - قاله لل 
دلبل على مأ ۲ قدرته قوله عطفا على ما تقدره: فكفروا؟ فانه من سأل 
ذلك فقد تبدل الكفر بالإيمان لإ ومن يتبدل الكفر بالايمان 4 *أى 


بأخذ الكفر بدلا من الإيمان بالإعراض عن الآيات ء سؤال غيرها* 
ااك يما نسخ منه » و عبر بالمضارع استجلابا " لمن زل بسؤال شىء 
من ذلك إلى الرجوع بالتوبة لمزول عنه الاستمرار فزء ل الضلال لز فقد ضل 
سو اء السبيل ه ) أى عد له و وسطه فل هتد إله و إن كان فى بينات منه › 
فان من حاد عن السواء أوشك أن سعد بعدا لا سلامة معه* ” وان هذا 
صراطى مستا فاتبعوه و لا تتبعوا السبل ففرق بك عن سييله*”» 
واككرانها كان ل ای الاس د ل او ت وى 


الاحكام و سسب ها 3 ف النفس.: من شاق '" عه 1 تحامل عل وله 





ROR أو ئس نظ سد وت وق رطفي‎ E) 
: ومن ترك الثقة بالآيات المنزاة و شك فيها و اقترح غيرها . و قال أبو العالية‎ 
لكر ا و الأعاك و أذ بريه أنه عا ران‎ 
ى الشدة على نفسه و الرخاء له اعن ااعذاب والعوب اله أبو حيان الأ ندامبى‎ 
لعبارة من هنا إلى « الضلال » ليست فى ظ (ه) وق مومد:غيرها.‎ (+) 
.. ب ) وی مد : ا (م) فل مد: منه‎ ١ فى مد فقط : و‎ )( 
شاقل ویم‎ : TP على‎ EEE سورة‎ )4( 
| كذا.‎  لقانت‎ 
المحقة‎ 1۲ 





سسا TT ET e‏ بأن ااب 
للذن آمنوا ٠‏ لان المؤمنين امعرفين بالوصف لا يدل أحوالهم من مان 

| لكفر “ > لآن أحدا لا رتد عن ده بعد أن خااط الإيمان بشاشة قلبه / ۱۱۱ 
”فن يكفر بالطاغوت و يؤمن لله فقد استمسك بالعروة 3 لا انفصام 
ها“ ۰ ”ومن سل TET‏ جسن فقد الاك دراه 
الوئق ۴ “؛ و قال عليه الصلاة ر السلام : إن الله لا رع ! العم اتتزاعا 
بعد أن أعطا كوه . فبذلك ,تضم مواقم" خطاب القرآن مع المترتين' 
"فى أسنان القلوب مسب الحظ من الإمان د الإسلام و الإحسان" - 
ال ه دعنك ”اند أنه اقل ع قرام لار 
والسالك له من عو الرعى و اق و شبهه › و ل الثىء أسميحه ٠.١‏ 
() واف البحر المحيط ,إن م : لما كانت الشرطية توصل سالكها إلى رضوان 
اق كال کن عا بااتنهق و فل من ساد عنها #الشنال عن الطر بق وك 
عن سو الحم نبيهم ما ليس لهم أن ال تەل الک بالإمان» وأخرج ذلك 
ق بو رة دى ا و صو رة ااشر ل لقع يعد تنفير | عن ذلك و تبعيدا منه . 
فوحهم أولا على تعلق إرادتهم بسؤال ما ليس هم سو اله و خاطبهم بذلك ۽ ثم 
ظ أدر جهم فى عموم الحلة الشرطية و ان مثل هذا ينبعى أن لا يقع لأنه خلال عن 
النهج القو م ؛ فصار صد ر الآبة إنكارا و تر بيخا و محزها .كيرا و ضلالاء 
وما أدى إلى هذا فينينى أن لا يتعلق به غرض ولا طاب و لا إرادة (,) سورة م 
آية هم (م) سورة,م آية ,م (4) من م وظ'و مد وف الأصل الايارع. 
(ه) ایس فى م (3) فی مد: المرتدين (ي ‏ ين) ليست فى مد . ظ 
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ظ بالاص الذى قصد له ٠‏ قال : و يمال هو وسطه و خباره . 


يي 
e‏ 






نظم الدرر ( سورة البقرة *:ه١١)‏ جم 


ولا كان أكسر المثيرين هذه الشكوك فى صور أمل الإسلام قال 
تعالى مخاطبا للؤمنين وهم فى غمارم تنفيرا هم عن الضلال الذى هو فى 
نفسةه أهل لان ١‏ نفر عنه کف وهو شماتة العدر و بتخسله و ودادته؟ 
تحذيرا لمم من ذالطتهم : لإ ودكثير 4 "وهو تعليل لى الكلام وهو : 
فلا تتبدلوا الكفر بالإمان , بعد تعليله بالضلال ؛ ء ذلك کا مضى فى 
”ما يود الذن كفروا “ سواء ١‏ ظ 

و لا كان المشركون عربا عالمين بأن طبع العرب" الثبات لم يدخلهم 
معهم فى هذا الود و قال : لر من اهل ي فأنأ * أن" اماق منهم 
قليل ٠ ٠‏ و بشر سبحانه بأن 0 فق قدم المحال كو سوق المتممى 


فقال :لز لورد ونم ) أى بأجمك * ؛ م حقق أمى التعى فى کو نه" عىاله ٠١‏ 


مشیر بائبات الجار إلى قناءتهم به و لو فى زمن سیر ققال : ( من 


ظ بعد مانم © ١١‏ أى الراسخ١١‏ لإ كفارا ) ١١‏ أى لنكونوا مثلهم فتخلدوا 


محهم ف النآر؛؛ ل(إحدا» على ما انام الله من الخير الحادى إلى الجنة » 
و الحسد قلق النفس من رؤية النعمة على الغير » وعبر عن بلوغ الحسد 


(ر) ف ظ: لا ( ,)ف م : ردادته (م) و فى عبارة م من قوله «وهو تعايل» إلى قوله 
00-6 التمى فقال » تقد و تأخير (۽) مر م و مد وظء وف الأصل : 
للعرب (ه) من م وظو مدء وق الأصل : فاسا_كذ| (+) سقط من مد (ن) ف 


مد: يوته (ړ) ی مد : مع (وو ا یمد ثانيا (. ) زيد یمد : نقال. 
(:-ىو) ليست فى ظ . ) 2 الى 
٠١‏ )1 إلى 


ر ( الجزء الآول ) ع 
سس ج 
إلى غأبة لا حلة حيلة معها فى رکه بقوله : ( من عند انفسهم ` ) أى 


أنه راسخ فى طائعهم فلاتطمعوا فى صرفه بثىء ' › فان أقسهم غالية 
على عقو لهم > م زاده تأكدا بقوله *مشيرا باثبات الجار إلى ذمهم؛ بأنهم 
استمروا على الضلال بعد الدعوة » لا يطلبون الحق مع القدرة على تعرفه » 
حی E‏ ينه د قهرم عرفائه * ثم لم برجعوا إليه ؛ و ما كنام 
ضلالهم فى أ نفسهم حى منوا إضلال غيرم بالرجوع عنه لإ من" بعد 

ما تبين € "أى انا عظما بوضوحهة ف تفه (هم الحق ) 8 
صحة رسالة مد صل الله عليه و سل و أنه خاتم النيين المرسل "إلى الناس ٠"‏ 








Oo 





() و تعلق الحرور الذى هو من عند انفسهم “ إما لفو ظ به وهو ود أى 
ودوا ذلك من قبل شهوتهم لا أن وداد تهم ذلك هى من جهة التدينٍ و أتباع 
القء ألا ترى إلى قوله تعالی من بعد ما تبين هم الحق'“ ؟ و إما بمقدر نيكون 
ف موضع الصفة التقدير : حسدا كائنا من عند أنفسهم ؛ و على كلا التقدبررن 
بکون توکیداء أى ودادتهم أو حسدهم من تلقائهم ‏ البحر الميط اہ( )ف 
م : اشی٭(م) العبارة من ما إلى بالر جوع عنه » ليست فىظ (4) یم : د ينهم 
() من م و مد ء و فى الأصل : عليه () فى البحر اعبط وان 
هذى بقوله ”ود“ أى أن ودادتهم كفرك الحسد المنبعث من عند أنفسهم , 
و تلك الودادة ابتدأت م زمان وضوح الق وآبينه هم » فليسوا من آمل 
الغباوة الذين قد يعزب عليهم وضوح الحق بل ذلك على سبيل الحسد و العناد ؛ 
و هذا يدل عل أن الكفر يكون عنادا ألا ری إلى ظاهر قوله لمن بعد ما تین 
هم الحق ) (») العبارة من هنا إلى «نفسه » ليست فى ظ (م) فى م : : بوضوح . 
(؟) العبارة من هنا إلى « التوراة » ليست فى ظ (. ,., ) فى مد : ااناس . 
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00 8 ٠و» التوراةا‎ lO 
من۲ أحاطت به خطيئته ا دل عليه سبحانه فى جميع هذه الايات إيطالا‎ 
لدعواهم فى مس النار هم٣ ناما دود‎ 
ثم أرشد إلى الدواء بقوله مسيا عن الإخبار بأن ددم محال و بعدم‎ 
رع لإ فاعفوا 4 أى عاملوم معاملة العافى بأن لا تذكروا؟ لهم‎ 
شتا ما تظهره تلك الودادة النامئة عن هذا الحسد من الأقوال و الآفعال‎ 


ولا تأخذوا فى مؤاخذتهم به . فانهم لا يضرونك و لا برجعون إليم. 
لإ و اصفحوا ) أى أظهروا لهم أ لم تطلعوا على ثىء من ذلك» و أصل 
معناه من الإعراض بصفحة العنق عن الشىء كأنه لم بره » و أمرهم" بمطلق 
الصفح و لم يقيده باجميل الذى اختص به خطاب نبيهم صل الله عليه و سل 
فى قونه ” ذا صفح الصفح الل “ لتنزل الخطاب عل انمه و مستحق" 
مواقعه ٠‏ و حثهم * على أن بكون فعلهم ذلك اعتمادا على تفريحه سبحا 

قوله : لإ حتى* ياتى الله ج ٠١‏ الذى لا آم لاحد معه لر بامه ) فبششرمم 


نس 
9 





(-؛) ليت فى م (م)ق م :من (-) ایس فى ظ (؛) من م و مدو ظ ٤وی‏ 
الأصل : لا يذكر وا ( ه) من م وک و مدء و أى الأصن :امه (4) سورةه, 
آية ۸٥‏ (۷) ف ظ : مستجمع (م) فى مد: حے _كذا رو) فى البحر أنحيط ,/وعم : 
غيا العفو و الصفح هده الغاية و هذ, موادعة إلى أن أتى أ اق بفتل بنى قر يقلة 
وإحلاء بى النضير و إذ لام باز ية و غير ذلك ما أتى من أحكام الشرع فام 
و برل العفو و الصفح . وقال الكلى : هو إسلام بعض و اصطلام بعض » 
وال آدم» و قيل : القيامة , و قيل : الحاز اة يوم القيامة » و قيل : سه 
00 بذاك 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) 82 -فا 


١‏ جا ما سسا ت س 








ذلك غ ا عنهم » و قد کان مدا ٠‏ 
ذلك و بم فى زمن عيسى عله السلام ٠‏ 
ولا كان النصر وم فى الله ۲ الضف حال عظے و قوة عدوم ٠‏ 
و کارتهم أعظم مستىعدا قال : ( ان الله ) و أظهر موضم الإضار ٣‏ 
تحقيما للبشرى بالإعاء إلى استحضار ما بدل عله هذا الاسم الاعظم من 
صفات الجلال , الإكرام لإ على كل شىء قديره 4" ف هذا الحم 
بشرى للؤمنين بتقدرثم كا أن فى الثم بالعلم بشرى بتعليمهم » و فى 
إفهامه نذارة للكافرين عقابل" ذلك . ظ ظ 


o 


a r Ng O bs 
ح قوة الرسالة وكثرة الأمة ؛ و المهور على أنه الأمى بالقتال . و عن الباقر أنه‎ 
لم يوس بقتال حتّى نرل ” اذن للذن يقتلون ““ و الأمس بالعفو و الصفح هو أن‎ 
لا.قالوا و أن يعرض عن جوابهم , نيكون أدعى لتسكين الشائرة و إطفاء الفتنة‎ 
زد ى‎ )١.( وإسلام بمضهم لا أنه يكون ذلك على وجه الرضبا لأن ذلك كفر‎ 
. مد : أى . و العيارة من هنا إلى « معه» ليست فى ظ‎ 
ف م و ظ : بالعفو و الصفح » و فى مد: بالمعروف و الصفح (م) ف م:‎ )١-؛(‎ 
العلة _كذا(م) فى م: للاصار (غ) و فيه إشعار بالانتقام من الكفارء و وعد‎ 
للۇمنىن ال وا نا اا الموادعة بالعفو و الصفح و غيا‎ 
ذلك الى ان اتی اھ بامره “ ثم أخير بأنه قادر إعلى كل شىء - اليحر العيط‎ 
(ه) فى مد : المقابل (+) من مد» و فى الأصل محر ف غير واضح » وى‎ ٠٠۹/١ 
. م : النفد» وى ظ : الثقه‎ 


|1۲ 





| ا الطاعنين جال و أمرهها ' بالإعراض 


6 


يت 
9 


الغير أمرثم بالإقبال على إصلاح النفس و الإحسان إلى الغير؟ مما ؟ 
اتصف به المهتدون فى قوله تعالى ”و يقيمون الصلوة و مما رزقنهم بنفقون“» 
و لا كان المقصود من الصلاة قصر الهمة والنية على الحضرة الإلهة 
و تفريغ الال من جميع الشواغل عل أن التقدير بعد الختم بشمول القدرة 
فاعلمرا/ ذلك *و ثقوا به لإ واقيموا الصلوة ) "الى هى مع كونها" 
سنتليكم” فى قللتها بالنسخ قوام الدن والمعينة على جميع النوائب باعانة 
الخال ى الذى قصد بها الإقال عليه و التقرب إليه لإ و انوا الزكوة 4 الى 


هى قرينة الصلاة * فر. فرق بينهما * فقد نسم * ما أثبت الله فاستحق 


القتال" ليرجع عما ارتكب من الضلال,''وهى'' مر. أغظم نفقات 
المؤمنين إخسانا إلى الخلائق | إن كنم مصلين بالحققة › فان المال بعض 





(,) ف ظ :اس (م-م) ليست ى ظ (م) ف م : نا (ع ع ) فى مد : و يقوله . 
(ه) لا أس بالعفو و الصفح أمى بالمواظبة على عمو دى الإسلام : العبادة البدنية » 

و العبادة المالية, إذ الصلاة فيها مناحاة الله تعألى و التلذذ بالوقوف بين يديه » 
و اازئة فيها الإحسان إلى الحلق بالإيثار على النفس » فأص وا بالوقوف بين بدى 
الحق و بالإحان إلى الحلق . قال لطبرى: إا أمص الله هنا بالصلاة و الزكاة ليحط 


ما ققدم من ميلهم إلى قول اليهود : راعنا > لأت ذلك نهى عن نوعه ثم 
) آم الؤمنون جا حطه ‏ البحر الحيط () لى الأصل فقط : كو ننا و التصحيح 


فة الأصول (ب) عد ام -م) 8 م ع a‏ 
التار .-١.(‏ )ف مد : فهی . 
۱۰۸ (۲۷( م 


نظم الدرر (الجزءالاءل) . 55 


ما صرفت عنه الصلاة من أعراض الدنا . 

ولما كان قوله ” ايها الذين منوا لا تقولوا راعنسا “ و ما بغدة 
خطابا للؤمنين تح#ذيرا من كيد أعدائهم بالتهى عما برديهم , الام 
ما ينجيهم و ختمه بهذه الآ فذلعة لذلك كله جميعا لمعاننه و قتحها رأس 
العمادات البدنية «الكالية وكانت ”ال “١‏ مشيرة؟ إلى الواجب من 
ذلك خم الاب نفسها بالام العام الجامح فقال: لإ وما مدموا لاقم 


5 


من خير € أى من الصلاة و الركأة و غيرهما 'فرضا و تفلا لإ تجدوه ) 


و زاد ٣‏ ترغميا فه شوله : لإ عند اله ) أى الجبامع لصفات الكال ۽ 
00 و القدرة و بريه ما له من الكرم و الرحة - 
إلى غير ذلك من ود الفضل . 


١٠ 


ولا كان الثىء قد بهمل لكونه صغيرا و قد لا يطلع عليه لكرنه 


خفيا حقيرا قال مرغبا مرهبا: لإ ان الله ) *الحبط قدزة و علا 
لإ بما تعملون بصير ه »© ء أظهر الاسم فى موضع الإضار إشعارا 
بالاستئناف. للخير ليكون خا جامعا , لان لو عاد عل خصرص هذا 
اطا" لكان ”انه “ع و ذلك لآن تجديد.الإظهار بقع" بمعبى رد * 
)١(‏ ى م وظ : ان ) )م : مسيرة اء) من م و مد واظاء وى الأمن: 
زاده )٤(‏ من م و مد وظ» و فى الأصل :رنه -كذا (ه -ه) لبت ت ى ظ , 


(+)فى الأصل : +الكتاب ‏ و التصحيح من م وظ ومد (,) من م + ونی مد: 
30 :رده . 
۱۰۹ 
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نظم الدرر ر ج“ 

ختم الخطاب على إحاطة جملنه ١‏ - قأله الحرالى ٠‏ ' و المعنى أنه لو أضمر 
لكان ربا أفهم تقيد ٠‏ عليه بحيئية ما تقدم من عمل الخير ؛ و على مثل 
هذا دل قول العلامة شمس الدين الغزى؟ فى أول شرحه لإيساغرجى* 
الغالى" ف المضمر إرادة ال فى الارلءو أما حد بث : إعادة" الشىء معرفة *. 

جل بعدل ره كثيرا للةراس ؟ 

) ولاذكر دعواثم فى مس النار و أبطلها 500 اڭ 
بهم فيا الخطايا إحاطة اقتضت خلودم فيها من جهة [ ضلاهم إلى آبة 
)١(‏ في مد: قله _كذا (م) العبارة من هنا إلى « للقراءن » ليست فى ظ (م) فى 
مد: تتييدع) وى انحر العيط : و هذه حملة خر به ظاهر ة التسأسب فق خم 
ما قبلها بها , تتضمن الو عد و الوعيد » و كنى يقوله ”” بصير “عن عل المشاهد , 
أى لا محفى عليه عمل عامل و لابضيعه و من إن مرا افعلك لم مخف عليه همل 
هو خير أو شرء وأنى بلفظ بصير دون مبسر إما لأنه من بصر فهو يدل على 
ای والسجية فى حق الإنسان أو لأنه فعيل للبالغة بمعتى مفعل اذى هو للتكثير. 
قال بعض الصوفية : على المر بد إقامة المواصلات و إدامة التوسل بفنون القر بات 
وا ما بأن ما تقدمه من صدق العاحدات ا مرته ی آخر الالات وأنشدوا: 
سابق إلى الخير و بادربه فماخاقك ماتعم 
(:) من م» واف الأصل : الفزى » و فى مد: بن الغزى (ه) فى م : لاتساغوسى. 
وفع الال ا ا يي ا 


مد ؛ وقال الشيخ سعد الدين فى الحتصر فى بحث النشبيه : فلم بأت بالضمير لكلا 
نعود إلى المشه المد كور هو أخصء و ما قال إن أعر نه ذا أعيدت كانت عي 
الأول فليس على إطلا ة» . 


1۰ النسخ 





انت رقا الحعاب إلى أا ا إضلالهم . 
لغيرمم من آية الفسخ عطف على تلك الدعوى الإخبار يدعواهم فى دخول 
الجنة تصربحا عا أفهمته الدعوى الآولى تلويحا و قرن بذلك مثل ما خم 
به ما قبلها من أن" من فعل ج وجد ” عل وجه ين فيه أن ذلك 8 
الإسلام و الإحان فقال تعالى : 00 و قالو 4 أى آهل الكتاب م 
. اللهود ااا حدا متهم على اليب الذى هو الجنة کا حسده دا على 
اله ذال ا ا الإمان الموصل إلى الرضوان الذى به تستباح 
الجنان ران يدخا ل الجنة »© الد لا ولیاء الله ( الا من کان هودا © 
. هذا قول اليهود متهم ا د نضارى © وهنا قول التصارى نشرا* 1 
لنت" ' الواو”: فى ”و قالوا"“. 1 





() یدمن م وظ ومد () زيدق مد: ما (-) نی م :اوجده »وی مد وظ : 


) ! وحده (؛) فى ظ فقط : فبشرا (ه) فی مد : 'فت (+) ليس ى مد (ين) وف البحر 


العيط ٣٠١| ١‏ : و الضمير فى لإ وقالوه) عاد على أغن الكعاب من البهو د 
و التشارى» و لفهم فى القول لن يدخل الحنة ) لأن القول صدر من الميع 
اد أن كلد یق منھما قال ذاك لا أن كل رد فرد تال ذلك جا کا على أن 
حصر دخول الخنة على كل فرد فرد من اليهو؛ د و النصارى » و لذلك جأء فى 
العطف با و الى هى للتفصيل و التنو بع » و أوضيح ذلك العل بمعاداة الفر بقين 
واتضليل بعضهم بعضا , فام معنم أ مح كل فريق على الآخر يد خول الحنة ء 
E N e.‏ اتير وله ”” وقالوا كونو! هودا 
او نصارى تهتد وا ““ إذ معاوم أن البهود لا أمي بالنصرانية ٠‏ و لا النصرافی بام 
باليهودية . 
۱1۱ 


ہے 
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و لما كانوا١‏ أبمد الناس عن هذه الآمانى الى منوها لاتفسهم 
لمنابذتهم ا عندم من العلل و الى حدوا فها المؤمنين لان ذلك فضل الله 
يؤتبه من يشاء قال مشيرا إلى بعدم عن ذلك على وجه الاستئناف معترضا 
ين الدعوى و طلب الدليل عليها تمجيلا لتوهيتهاء: لإ تلك ) بأداة 
البعد لز امانيهم ) تک بهم, * أى * أمثال هذه ااشهوة من ودم أن لا ينزل 


على المؤمنين خير من ريهم ‏ و أن بردرم كفارا , و أن لا يدخل الجنة 


عيرم - و أمثال ذلك من شهرانهم ' . 
و لما كان كل مدع لغب مفتقرا فى تصحيديح دعواه إلى دليل 
وكان مثل هذا لا يقنع فيه إلا بقاطع "آم أعل" الخلق له لانهض 


' أخراسهم فى عللهم و لددم غيره عطالبتهم بذلك ناقضا لدعوامم فقال : 
3 قل هاتوا رهاتم € بلفظ الرهان . قال الحرالى : م هو حل قاطم 


الدلا لة غالب الموة يما تشعر له صبيعةه الفعلان ضم ألما و زياد ناه آخرها» 





() من م و مد و ظ »)روف الأحل: كان (م) العبارة من هنا إلى «اتوهيتها» 


لبت لى ظ (م) فى مد: لتوهينها (۽) العبارة من هنا إلى « شهواتهم » ليست 


فى ظ (ه) من م و مد » وق الأصل : الى (:) قال أبو حيات الأندلسى : 
و الأظهر أن تلك إشارة إلى مقالتهم ” لن يدخل الحنة © أى تلك القالة أمانيهم 


, أى ليس ذلك عن تحقیق و لاد دن كتاب اله ولا من إخبار من 005 و e]‏ 


ذاك على سبيل الى و إن كنوا هم حازمين بمقالتهم لكنها لما لم تكن عن برهان 


ظ كانت أمانى »و ا۶ی 2 بالحاز و اممتنع هدا من اتمتنع ‏ و لذلك أى بلفظ 


الأمانى و لم بات بافظ مم جواتهم , لأن الرجاء يتعلق با لائر » تقول : ليتى طائر» 
ولا يجوز: لعلنی طائر (ي ي؛ فى ظ : امرا اعلر (م) فى مد : زيادة ٠.‏ 


۱۱۲ )۲۸( وها 





نظم الدرر ( الجزء الأول ) جك 


مس م مرج وسو و اه a r e e ao‏ مف سسسب ا 


وهذا کا اقسمم تلك بالنقض بقوله ”قل اتحذتم “ و فى ذلك إعلام بأنه 
تعالى ما غيب؛ شيئا إلا و أبدى عليه عليا لكون ف العا المشهود شفاف 
عن العالم الغائب ‏ قاله الحرالى ٠.‏ ؟ قالوا: و هذا أهدم شىء؟ لمذهب 
العلدن ودليل على أن كل قول لا برهان عليه باطل؛ ‏ 

وما نادى عليهم بالكذب فى قوله : لإ ان كنتم صلدقين ء ‏ أثيت ه 
لغيرم بقوله : إربلى 4 ما ادعوا الاختصاص به , ثم بين أهل الجنة بقوله: 
ل من اسم وجهه ) أى كليته, لان الوجه أشرف ما ظهر من الإنسان , 
فن أسله أل كلهء م أن ١‏ الإيمان» إذعان القلب الذى هو أشرف 
ما بطن و إذعانه إذعارن جميع الأعضاء ؛ و «الإسلام» قال الحرالى 
الإلقاء بما يكون من منة* فى باطن أو ظاهر ؛ وه الوجه» مجتمع حواس ٠١‏ 
الم واخ الموتان' - وهو ماعدا المحيوان؛ و موقع 
الفتة من الثىء الفتان؛ و هو أول ما يحاول إبداؤه من الأشياء لذلك" ٠‏ 
ته ) من أجل أنه الله* ال جامع للکال. ` 

و لما كان ذكر الاجر لكل ا الور 


O TD 
ليست فى ظ (م) فى م :لی (۽) و ف البحر الحیط ,| ووم : و فى هذا دليل على‎ 
أن من ادعى نفيا أو إثيانا فلا بد له من الدليل » و تدل الآبة عل بطلان التقليد‎ 
٠ وهو قبول 'شىء بغير دليل . قال الزغشرى : و هذا أهدم شىء لذهب‎ 
: القادين و أن كل قول لا دليل علبه فهو باطل (0) ف م : منه (+) وقع فى م‎ 

الوتات عرفا (ي) ليس فى ظ (م) ا!عيارة من هنا إلى « فقال » لدت فى ظ . 
1۳ 
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للتعنت ٠١‏ أفرد الضمير فقال : إو هو محسن ) فى جانب المق؟ باؤعان 
القلب »و فى جانب الخلق بما رضى الرب ++ فصاو يعبد الله كأنه برامم» 
فطابق سره“ علنه . و لا تفوا الاجر عن غيرهم و أثيته. سبحانه للتصف 
الإسلام منهم ء من سوام و كان رعا قيل إنه أعطى غيرم لكونه الماك 
المطلق بغير سيب ربط الاجر بالفاء دللا على أن إسلامهم هو السبب 
ققال : لإ ظ € خاصة* لإ اجره عند ره 6 إحسانا إليهيأثبات تفعه على 
حسب ما ربه به فى كل شريعة . 

"و لا كان ربا ادعى أنه ما" أفرد الضمير إلا لان المراد ا 
بعبنه فلا يقدح ذلك فى دعوى أنه لن يدخل الجنة إلا اليهود أو التصارى 
جمع فقال: لو لاخوف علهم € من آت ( و لا م يحزنون 6٠‏ على 
شىء فات دفعا اضرم ٠‏ و هذا كا أثيت سبحانه خلاف دعواتم فى مس 
النار بقوله: ”بلى م نكسب سيئة و احاطت به خطيئته“ الآية ٠‏ فالتحم 
الكلام يذلك أشد التحام و اتنظم أى اتظام . 

ولا أبطل دعوى اختصاصهم بالرحمة *قدحا منهم فى غيرهم* 
و أنيتها للحسنين اتبع ذلك *' قدح كل فريق منهم فى الآخر و '' بيسان 
اتتفاتها عنهم باساءتهم بابطال كل فرقة منهم دعوى الاخرى مع ما يشهد به 


() فى م : للتعنتء والكلمة لا تتضح ىمد (م) العبارة من هنا إلى «علنه» تأخرت 


فى م عن «عو السبب فقال » و قد ثبتت فى هامشه (م-+) ليست فى ظ (ع) زيد 
بعده فی م « و » (ه) ليس فى مد (+) العبارة من هنا إلى « جمع فقال » ليست فى 


ظ (ي) من م و مدء وف الأصل : انما (م) سورة ۲ آيةوم (:-4) ليست اق 


ظ (.,-. ) ليست فى ظ » وق م « الاجر » مكان « الآخر» كذا . 
۱14 كنات 


نظم الدرر ( الجزء الأول ) جا 


اس لما يم 





٠ کتاب کل من بطلان قوله فقال : (., و قالت اليهود د ليست )€ أ أى"‎ ٠ 
فعلهم لضعف قوم وجمع أمرم ل[ التصارى عل ثىء € أى سند به‎ 
لكونه حبحا, و ليس مخففة۴ من وزن فرح*, و معناها مطلق الى‎ 
لمتقدم إثبات أو مقدره  قاله الحرالى ". لإ وقالت التصارى ) كذلك'‎ 





() العبارة من هنا إلى « أمرهم » ليدت فى ل و إلى د يدا لبت داف 
رارت ن « الم الى » و لفظها ف( التصارى على شیء) أى يعتد به الكونه 
صصيحا أنث ك فعلهم اضعف قوطهم و جميع أمرهم (,) وقع ی م : انس _كذا بالسين 
محرة (م) فى الأصل : عحففه» و فى م و مد : مخففه_كذا (ع) فی ظ : قر حء و فی 
مد: فرح (.)و قال أو حيان الأندلمى فى البحر انحيط ١/م+هم:‏ قيل 
المراد عامة اليهود و عامة النصارى ء فهذا من الإخبار عن الأم السالفة و تكون 
” ال“ للجنس و يكون فى ذلك تقريع لمن بحضرة رسول اله صلى اله عليه و سل 
من الفريقين و تسلية له صلى اقه عليه و سل إذ كذبوا بالرسل و بالكتب قبله» 
و قين المراد بهود المدينة و نصارى نجران حيث اروا عند الول و نات ا 
وأنكرت اليهود الإنجيل و نبوة عيسى و أذكرت النصارى التو راة و نبوة موسى » 
فتكون حكاية حال و ال “ للعهد و المراد بذاك رجلان رجل من اليهود يقال 
ظ له نافع بن حرملة قال لنصارى نجران : استم على شیء» و قال رجل من نصارى 
مجران اليهود : لسم على شى ء» فيكون قد نسب ذلك للجميع حيث وقع من وعضهم » 
يقال : قتل بنو تبي و إا قتله واحد منهم » و ذلك على سبيل المحاز و التوسع» 
و اسبة الحم الصادر من واحن إلى المع و هو طريق معروف عند العرب فى 
كلامها نيرها و نظمها (+) لیس فی ظ . 


١١16 


نظم الدرر ([ سورة البقرة 6: ا اج -م 


0 


اتال غل € ' فعجب منهم فى هذه al‏ العامة 1 
قبل التبديل والنسخ وها بعده يقوله :لا وهم ) "أى و الحال أنهمم 
( يتلون الكتب ) أى مع أن' فى كتاب كل منهم حقية أصل دين 
الأخر . 

ثم شبه بهم فى نحو هذا القول الجهلة الذن ليس لهم كتاب الذين 
م عندمم ضلال » و فى ذلك غابة العيب لهم لتسوية حالهم مع علدهم حال 
الجهلة فى القطع فى الدين بالباطل ک) سوى حالم بهم فى الحرص على 
الحساة فى الدنا و منهم عبدة الاصنام الذن منهم العرب الذين أخرجوا 
الرسول صل الله عليه و سل من بلده و منعوه من مسجد أيه إراهم علبهما 


٠‏ الصلاة واللام الذى" هو الحقيق به“ دونهم , و ساق ذلك جواب 


سائل كأنه قال : هذا قول العلياء بالكتاب فا حال من لا عل له ؟ فقال : 
ل كذلك ) أى مثل هذا الة قول البعيد عن القصد لر قال الذين لا يعلمون ) 
' ولا كان صدور هدا من آهل العلل ف غاءه الخرأبة و رر من الهلة 





( )زد ی مد: أى لنسخ دشا لد ينهم و تعجب (م) ى ظ : الدعوة.. 


(م) ليست ی ظ (4) ليس نى مد (ه) فى الأصل: الذين» و التصحيح من 
م وظ ومد () فى ظ : بهم (ب) وق البحر انحيط ,/ مهم : « الذين لا يعلمون ) 
هم مشركو العر بف قول الههور » و قيل : مش رکو قریش » و قال عطاء : آم 
كانوا قبل اليهود و النصارى ؛ و قال قوم: المراد اليهود وكأنه أعيد قوم أى 
قال اليهود مثل قول النصارى و تى عنها الهم حيث لم ينتفعوا به علوا 
لا يعلمون؛ و الظاهر القول الأول , وقال الزغشرى : أى مغل ذلك الذى ‏ 

۱۱٦‏ () 2 أغرب 


ظم الدرر ( الجزء الاول) ج- ۲ 


ا اذ ل سس سس ببسب يبب ب ب ب ب ج 








أغرب نه تعالى عل آن؛ سامعه جدير بأن يقول لعده له عداد ما لا يصدق: 
كف قال الجهلة ؟ فقال أو يقال: ولا كان قولحم هذا لا يكاد يصدق 
من شدة غرابته كان كأنه قل : أحق كان هذا منهم حقيقة أم كى به 
عن ؟ شىء آخرء ؟ فأجيب' بقوله : ”كذلك “, أى الا کا ذكرن 
عنهم حقيقة لا كناة عن شىء غيره ٠‏ فلا استقر فى النفس كا نكأنه قل: ه 
هل وقع هذا لاحد يرم ؟ فقيل : د نعم . وقع أيحب منه و هو هو أنه 
قال الجهلة * كعيدة الاصنام و المعطلة * ( ثل قولهم ) فعاند.١‏ و ضللوا 
المؤمنين أمل اد بالكتاب التم الذى لا كتاب مثله ٠و‏ ضللوا أهل 
كل دين" ظ 
ولا وقع الحلاف بين هذه الفرق تسيب عنه حك الملك انى ٠‏ 

م يخاقهم سدى ينهم فقال : ( فاته ) *اللك الأعظم' ( يحم ينهم ) 
و الحم قصر المصرّف على بعض ما تضرف فه وعن بعض ما توف 

- " قاله الحرالى* . و حقق آم العث بقوله: لإيوم القيمة فبا كانوا 
فيه يختلفون ٠‏ ) ر الاختلاف اقعال من ا لحلاف و هو تقابل“ بين رأيين 
= ممعت على ذلك النهاج تال المهلة الذين لا عل عندهم و لا كتاب كميدة 
الأصنام و العطة و نحوهي قالوا اكل أهل دين : ی واعل ثشىء» و هو تو بيخ 
عظ بم لهم حيث نظموا أنفسهم مع علمهم فى لك من لا لم 
E‏ :يأن(,)وىم : مما - کذا (م) ليس فى ظ (ع) فی م وظ : 
واجيب (ه-ه) ليست فى ظ (+) من مد وظ ء وق الأصل: شوف ‏ كذاء 


وى م: :يشوف (ي -») لبس ق مد (م) من مدء و ی الأصل و ظ : يقابل 
كذاء وی م : تقايل . 1 


1۷ 





ظم الدرر ( سورة البقرة !: ZE | )١١1‏ 





. فما ينبتى انراد الرأى فيه - اله الحرالى ١‏ . 


0 


ہے 
٠‏ 


ولا اشتركت جميع هذه الفرق ف الظلم و زاد الجهلة منع حزب الله 
من عمارة المسجد الحرام يما برضيه' من القول و الفعل فازدادوا بذلك ظلبا 
اخ د كان من منع مسجدا واحدا لكونه مسجدا مانا ميم المساجد 
قال" : ومن اظل ) أى منهم , و نما أبدل الضمير بقوله : ل من منم؟ 
مسجد الله € أى الجامع لصفات الكوال* التى هى جنان الدنا لكونها 
أسباب ال نة الى قصروها" علهم ؛ ثم أبدل من ذلك * تفخها له تذكرة 
مرة بعد أخرى " قوله: ( ان ذکر فها اسمه) و عطف بقوله : لإ وسطى 
فى خرابها أى بتعطيلها عن ذكر الله لبعد وجوه ظلبهم زيادة فى تبكيتهم . 
والمنع الكف عا يتراى " إليه . و المسجد مفعل لموضع السجود و هو 





)١(‏ وتال أبوحيان الآندلسى : و قد تضمنت هذى الآ بات الشر يفة أشياه » منها 


افتتاحها بحسن النداء و إنبات وصف الإمان لهم و تنبيههم على تعلم أدب من 
آداب الشريمة بأن نهوا عن قول لفظ لإإيهام ما إلى افظ أنص ف المقصود 
و أصرح ف الطاوب (,) وقع فى ظ : بريه كذا مطموسا (م) ليس فى ل . 
6 المنع الحياولة , بين المر يد و ماده , و لا كان الثى ء قد ينم صيانة صار المنع 
متعار فا فى المتنافس فيه قاله الراغب » البحر الحيط ,| بهم ؛ و ذكرت فيه 
مناسبة هذى الآية ل قبلها أنه حرى ذكر النصارى فى قوله ”و قالت النصارى 
ليست اليهود على ىء و جرى ذ كر ا مشركين ف قوله ”” كذلك قال الذين 
لايعامون مثل قو“ ' داف أىئ نزلت منهم كان ذلك مناسبا لذكرها تلى ما قبلها. 
(0-5) يست فى ظ (+) فى م : قصورها () فى مد : برای . 
) ۱۱۸ أخفض 


نظم الدرر (الجرهالاول) ج -۲ 
أخنش: محط القاتم . والسعى الإسراع ف الأاص حا أو مى 
والخراب ذهاب العمارة» و العارة إحاء المكان و إشغاله عا وضع له- 
قاله الحرالى . 
ثم ذكر سبحانه IT‏ من الخوف فى المسجد انى . 
أخافوا فيه أولاءه وف جميع جضه' والخزى فى الدنا و الآخرة | LES‏ 
مار ان اخ فقال": لإ اولتك ) أى العداء البغضاء لإ ما كان لحم ) 
إن ما صح وما انبغى' لإ ان يدخلوها 4 أى المساجد الموصوفة 
( الاخائفين ) * وما كان أمنهم فها إلا بسبب ' كثرة المساعد عا١‏ 
ما ارتكوه من الظل و اتالؤ على الباطل و سنزيل ذلك , ثم عمم الحم 
ما يندرج فيه هذا الخوف فقال: ( لهم فى الدنيا خزى 4 أى عظے ٠١‏ 
ذلك و بغيره , م زاده بأن عطف عليه قوله: ( ولمم فى الاخرة ) 
' التى ثم لها متكرون بالاعتقاد أ الافعال لإ عذاب عظيم ه ) قدل بوصف 
العذاب على وصف الخزى الذى أشار إليه بالتتوين . قال الجرالى : و فه 
إنباء باحباط ما يصرف عنهم وجها من وجوه العذاب , فنالهم من العذاب 
7 ما نال الكافرين حى كان مأ كان لهم من ملة ٠‏ وكتأن ب م يكن » و ذلك ٥‏ 
وا من الموعود أن من أعلام قيام الساعة تضييع 





)٠(‏ من م و ظ »و ف الأصل : اخفط ‏ كذا , و فى مد: اخفص كذا بالصاد 
المهملة () ف الأصل : جاسه , و التصحيح من م وظ ومد (م) زيد فى مد: 
تعالى (۽ - )٠‏ ليست فى ظ (م) العبارة من هنا إلى « ذلك » ليست فى ظ . 
(-+) ليست فى مد (ي) زید فی ظ : أى. 


١١89 


وا ( سورة البقرة ١١4:17‏ ) 0 


الماجد' لذلك؟ کل أمة و كل طائفة وكل شخص معين تدا تطرق e‏ ف 
مسجد يكون فعله سا لخلائه فان الله عز و جل يعاقبه بروعة و عخافة تناله 








فى الدنيا , حى بنتظم” بذلك من خرب مدينة من مدن الإسلام أو كانت 
أعماله سبب خرابها , و فى تن ذلك ما كان من أحداث المسلطين على 
البيت المقدس ما جرّت إليه أعمال بهرد فه؛ قال : كذلك أجرى الله 
ستته أن من لم يقم حرمة مساجده شرده منها و أحوجه' لدخولا نحت 
رقبة " و ذمة من أعدائه , 6 قد شهدت مشاهدة* بصار أهل الت 


و خصو صا ف الارض المقدسه المتتأوب ٠١‏ فها دول الغلب١ ١‏ سن هذه الامة 





() فى البحر اميط ,/ وهم : و أضيفت اللمسلجد ته على سبيل النشر يف 5 قال 
تعالى ”” وان السلجد ته “ و خص بلفظ السجد و إن كاد الذى يوقم فيه أفءالا 
كثيرة من القيام و الركوع و الةعو د و ااعكوف و کل هذا متعيد به و لم بقل 
مقام و لا مركم ولا مقعد و لا معكف لأن السجود أعظى الميئات الدالة على 
الاضوع و المشوع و الطواعية الثامةع ألا تى إلى قوله صلى اه عليه و سل : 
أترب ما يكو ن العبد من ربه و هو ساجد . و هى حالة باقى فيها الإنسال نفسه 
للانقياد التام و يباشر بأفضل ما فيه وأعلاء وهو الوجه التراب الذى هو موطى 
قدميه . ( قال ابن عطية ) و هذه الآية تنناول كل من جع بن عد إن يوم 
القيامة أو خرب مدينة إسلام ۾ لآنها مداجد وإن لم تكن موقوفة ؛ إذ الأرض 
كلها مسجد (م) فی م : كذلك ( اق مد : محرم (ع) فى م : تباله» رف مد : 
تناوله (ه) من م وظ »و فق مد: تنتظم » وف الأصل ‏ نتظم - كذا (د) فى م : 
اخرجه (ب) فى الأصل وم وظ : رفيه» وى مد: رقنه كذا (م) ليس ف ظ . 
( )ى م : التبصر(. ) من م وظ » وفى مد: التناوب, وف الأصل ؛ التناول . 
(, !ى مد : القلب . 
۲۰ (٠م)‏ وأهل 


نظم الدرر ‏ ( الجزء الأول ) حم 





واف اكات 117 ELT‏ رس دا 
سيغليون ه فى بضع سنين “١‏ فكل طائفة فى يضعها إذا ساء عملها فى مسجدها 
شردت منه و دخاته فى بضع الآخرى عائفة كذلك» حر تكون' الماقة ٠‏ 
للتقين حين* يفرح المؤمنون' نصر الله » قال: و فى إشعاره محر من 
غلق المساجد و إيصادها" و حجرها * عل القاصدين* للتحنث* فيها ه 
ء الخلوة بذك الله ؛ ر ليس رفع المساجد منعها بل رفعها ‏ ' أن لا بذ كر 
فھا غير “سم الله » قال تعالى ”فى يوت اذن الله إن رفع ١١‏ “ قال عمر 
رضى الله عه لما بى الرحه : ن راد أن لط رخدت أ تين 
شعرا فليخرج إلى هذه الرحبة ٠‏ و قال صلى الله عليه و سل : جنبوا مساجدك 
صيانم ٠‏ جانيم 07 سيوقم و بعكم و شراءک» وابنوا على أبواها ٠١‏ 
المطاهر ٠‏ فى كل ذاك اناء"' بأن من عمل فى مساجد الله بغير ما ر ضعت 
له من ذكر الله كان ساعا فى خرابها و ناله الخوف ف عل الامن - انتهى؟1 . 





() سورة .م آية , م (م)ق م فقط : اذلك (م) ف م : حين )٤(‏ من م ومدء 
ظ وى ظ : بكو ن» وى الأصل: بكون -كذا () من ظ ومد » وق الأصل و م: 

ہی ( )ى م : : الو منين_خطأ (ب) ى مد : اصاد ما (مى) قم : لاقأصدين ( (4) ف 
ظ : التحنت .١‏ و)ق مد: منعها ١(‏ ) سو رة و آية بم رم ر) هكذاى الأصل » 
وى ظ و م: انبأ و فى مد : انبا (م,) قال أبو حيان الأند'سى فى البحر العيط 
١‏ | وهم : هذا الحزاء متاسب لما صد ر منهم, أما الخزى فى الدنيا فهو الموان 
والإذلال لهم و هو مناسب للو صف الأول , لان فيه إخمال المساجد يعدم ذكر الله 
و ”#طيلها من ذلك لحخوزواعلى ذلك بالإذلال و الحوان» وأم!!!مذاب العظي ب 

۲۱ 


3 
سے‎ 
e 


نظم الدرر ( سورة البقرة ؟: ٠١١‏ ) ا 

ولما١'‏ أفهميت الابه أنه حصل لآولماء الله مع من جمارة ست الله 
يذكره و کان الله تعالى قد من عل هذه الامة بأن جعل اللآرض كلها لا 
مسجدا سلى المؤمنين بأنهم أا صلوا بقصد عبادته لقيهم ثوابوء لثانه 
لا ختص به جهة دون جهة » لان ملكه للكل على د سواء ؛ فكان كأنه 





قبل : فأقيموا الصلاة الى ھی أعظم ذكر الله حا كت فانه لہ 16 


أن المسجد الذى منءتموه لله ؛ و عطف عليه قوله : لإ وله ) ٣‏ أى الذى 
له اككال كله لإ المشرق ) أى موضع الشروق وهو مطلع الأنوار 
لإ المغرب 4 وهو موضع أفولها , فَأنأ* تمالى كا قال الحرالى باضاقة 
جوامع الآفاق إلبه إعلاما بأن الوجهة لوجهه لا للجهة » من حيث أن 
الجهه له - اتهى . اا 

ولا كان هذان" اللافقار ' مدارا" للكوا کب“ من اشن 


, غيرها عبر بها عن جيم الجهات » لتحول الافلاك حال" الدوران 





س فى الآخرة فهو العذاب بالنار و هو إتلاف فيا كلهم و صو رهم و محر يب 4ا 
زد عن ون ا ت سروس براقي عرد | ا يوقو اعات 


بتخر يب صو رهم و تمزيقهم بااعذاب (,) زيد فى م : كان (م) ایس فى مد . 


زم-م) ليت ی مد و ظ » و افظ « ای » فقط لاس ف م (+) من م وظ وملدا, 


وف الأصل : فانیاء (ه) فى م : هذا ان () ی م : الافاق ,وف مد : الافاقان (ن) ى 


م: مدار (م) ف م : الكواكب (؟) و ف البحر انمحيط ‏ / .م : و الذى يظهر 
أت انتظام هذه الآية با قبلها هو أنه لا ذكر منع المساجد دن ذكر الله ع 
Wr‏ إلى 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) | YE‏ 

إلى كلل منهما.' : فلذلك تسيب عن ذكرهما قوله : ( فان" تولوا ) 
أى فأى مكان أوقعتم فيه اثولة للصلاة إلى القبلة التى أمرتم بالتولية 
إلبها من بيت المقدس أو الكبة أو غيرهما فى النافة لإ فت 6 أى فذلك . 
الموضع لان 2 “ إشارة لظرف مكان لإ وجه الله ) أى جهتهم * الى 
وجهم إلبها* أو مكان استقباله و التوجه إليه وما يستقبلم من * جلاله ه 
و جال ° و نوجه لم من ره و اال ٠‏ فان نسة " جميع الاما کن 





, الجهات فى الإبداع* و القرب والبعد و غير ذلك إليه واحدة . قال 
الحرالى : و أبهم المولى ليقع تولى القلب لوجه الله حين تقع" محاذاة 
وج 1" المرجة الظاهر اة الكفاة شت أي ب 











= و السعى فى حر يبها نبه على أن ذلك لا ينع من أداء الصلوات ولا من ذكر الله 
اذ الشرق و المغرب له تعالى , فأى جهة أديم فيها العبادة فهى لله شب على ذلك , 
و لا حتص مكان اتأدية بالمسجد ؛ وألعى ولله برد المسرق و المغرب ومايينه)ء 
فيكون على حذف مضاف (. ر)كر رهق ظ انیا . ظ 0 
( )من مد » وف بقية الأهول: منها () ف الأصل : فاين ما کذا(م) ف م 
` وجهته (:-:) ليس ی ظ (ه-ه) ی ظ : اله وجلاأه () فى مد : متوجه 
(ن) م م ومدوظء وف الأصل : نسبه - كذا (م) فى مد : الايداع . 
() من مدء وق م وظ : قم » وى الأصل : دة - كذا(١ى)‏ لیس فق مء 
( ) قال أبوحيان الأندلسى ؛ و فى فوله ( ارما تولوا فم وجه الله 4 رد على من 
بقولى إنه فى حيز وجيةء لأنه ما خير فى استقبال حميع الهات دل على أنه لبس 
فى جهة و لان حيزء ولو كان فى حيز لكان اتقبا'ه و التوجه إليه أحق من جيم 
الأماكن ؛ فيث لم مخصص مكانا علمنا أنه لا فى جهة و لاحيز بل حميع المهات ‏ 
| 0 5-8 





راا ت فل اداج ماكر ما وقفت؟ الول 


عن متتهى عليه علله٣‏ ا ك فى جنبه فقال : ل ان الله ) فذکره 


الاسم الاعظم الجامع ليع * الاسما. لإرواسع 4 أى يط ما لا تدرك 
الأوهام , فلا بقع شىء إلا فى ملكه ؛ ‏ أصل الوسع* تباعد الاطراف 
e‏ ه ) فلا يق عليه فعل فاعل أن ما كان و كيف ما كان , 

فهو عطى المتوجه إله على قدر ننه عسب لوغ إحاطته و مول عليه 
و قدرته ٠‏ قال الحرالى فى شرح الآسماء: و السعة المزيد على الكفاية من 
حوها إلى أن ينبسط إلى ما وراه امتدادا [و-' ] رحة , عليا ” و رى 
وسعت كل شىء" “ | ”” للذين احسنوا الحسى و زيادة *“ ” لهم ما يشاؤن 
فها و لدنا مزيد"“ء ولا ضع السعة إلا مع إحاطة العم و القدرة 
وكال الحم و إفاضة الخير . النعمة لمقتضى كل الرحمة : ولمسرى ٠١‏ 
اللعمة فى وجوه الكفايات ظاهرا و باطنا خصوصا وعموما لم يكد بصل 
الخلق إلى حظ من السعة , أما ظاهرا فلا تقع ١١‏ منهم و لا تكاد'' « إنم 
لن تسعوا الناس بمعروفك .. و أما باطنا خصوص حسن الخلق فمساه 





فى ملكه و تحت ملكه , فأى جهة توجهنا إليه فيها على وجه الخضوع كنا 
معظمين له متثلين لأعسه ‏ البحر الخيط ,جم . ٠‏ 
( )ف ظ : مثبوتا (م) فی م : وفقت (م) ليس ف م () فى ظ : مميع ‏ كدا . 


(5) فى م : الواسع )<( ر بد من ظ (v(‏ سوره ۷ آأية 65 | )۸( سورة 1 


آية وم (و)سورة .ء آية وم (١را)ف‏ مد:لمرى كذا( ,)من م »وف 


الأصل : فلا بقع كذاء و فی مدو ظ : فلا يقع (,) فى مد :لا يكاد . 
۲4 (۳۱( خاد 


نظم الدرر (الجزه الأول ) ج - ۲ 
كاد . وقال فى تفسيره: قدم تمالى ” المشرق “ نه موط: دو" 

الانوار الى منها رؤبة الابصار > وأعقبه بالمغرب الذى هو مغرب 

الأنوار الظاهرة [ وهو مشرق الآنوار الباطنة ٠‏ فعود التعادل إلى أن 











مشرق الآانوار الظاهرة - ؟] هو مغرب الانوار الباطنة « الفتنة ههنا من 
حسث يطلع قرن الششرطان ا ده د المشرق  »‏ لا بزال أهل 
المغرب ظاهرن على الحق» اتهى . قلت : و من ذلك حديث صفوان 
ان عسال؟ رضى الله عنه أن النى صل الله عليه و سل قال : إن لله بالمغرب 
بابا - و ف رواية : باب التوبة مفتوح من قبل المغرب ‏ «سيرة عرضه 
سبعون عاما . لا يغاق مالم تطلع الشمس من قله - أخرجه الطرانى 


© 


و البغوى فى تفسيره ٠‏ و قد ظهر أن المغرب فى الحديث المتقدم وهو فى 


امب 
e‏ 


الصحيح مأ عدا المشرق النى أشار إلله بالفتنة فى الحديف الآخر ؛ 
ا حاف ا را هي افا دج المترق واا 
ذلك من جهة الجنوب والشمال* ١‏ ماوراء ذلك من جهه الغرب إلى 
منتهى الارضء فلا يعارض حبذ حدبت ٠‏ وهم بالشام » فانها من جملة 
المغرب على هذا التقدر", فدونك جمعا طال ما دارت فيه الرؤس و حارت 
فه الافكار فى المحافل و الدروس - و الله الموفق . ظ 


سے 
© 


ا () من مء وو الأصل ومد: بدء وى ظ : بدى(ء) زيدت من م وظ ومد. 
(م) فى مد: غسال _كذا باغين المعجمة , خطأ (-) ليست ف م . و وقع فى ل 
« ورای »» وف الأصل « وارى » مكان « ورأةة (ه) فى ظ : اللقتير ‏ كدَآ. 
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سس 


نظم الدرر ( سورة البقرة ؟ :111 ) ج - م 





- ميس ست اس سو سر س ن 


ly‏ أن ما تقده وصفقة فه تعالى تام العدرة و اتساع املك" 


وافضل وشمول العل' كان من الحال اققاره إلى شىء ولد أوغيزره 
دم أهل الاديان الاطلة كلهم بافتر اهم؟ فى الولد البهرد فى عزر 
و التصاوى ف المسيح و عبذة الارثان فى اللاك فقال معجا عن اعترأ 
على نسبة ذلك إله مع معرقة ما تقدم عاطفا على ما سبق من دعاويهم : 
ا( دقلوا اتخذ الله ) "الذى له الجال كله؟ و عر بقوله : لإولدا ) 


' الصاح للذ كر و الى لينظم * بذلك مقالات اجميع ٠‏ ولا كان العطف 
على مقالات أهل الكتاب رعا أرمم اختصاص الذم بهم حذفت راء 


العطف فى قراءة ان عاض عل طريق الاستناف "فى جواب: من كأنه 


قال : هل انقطع حمل افتر الهم ' ؟ إشارة إلى ذم كل من قال بذاك 


وذلك إشارة إلى شدة التباسها ما قبلها ك قال الإمام أبو عل الفارسى 
فى كتاب الحجة » لان جميع المتحزبين” على أهل الإسلام مانعون لهم من 
إحاء المساجد بالذكر لشفلهم م ا أنه إن 
طف کان صاب لكلام الى مل کات bl‏ 4£ يرم ؤم ع لهم لأساواة 





( تى لد باقرايهم او الآسل : باقترانهم »وف م : 


قرايهم» وى ظ : : باقر أيهم (--م) ابت فى ظ (4) فى البحر الحيط |١‏ ۲م : 


وةل القشر يئ . : أتى بالولد وهو احدى الذدات لا حزء لذا و لا جوز الشهوة 


ف صفاته - انتهى )٥(‏ ی ل : لينتظم (+-+) ليست فىظ و مکاله فيه :و (۷) من 


م و مد و ظ »و ف الأصل : المتحر بين 5 


6 ۲۹ 


نظم الدرر (الجوء الآول ) ج“ ۲ 








فى المقالة' » و إذا حذفت الواو اتصب إلى الكل نابا واحدا , 

و زه تفسه الشريفة استتنافا بقوله : لإ سيحنه) فذكر؟ عل النسيح 
الجامع لإحاطة المعنى فى جوامع التنزيه كله ٠‏ نم جام يكلمة الإضراب 
المفهمة الرد بالننى فكأن الخطاب يفهم : : ما امخذ الله ولدا ولا له ولد 
لإ بل له ما ) #فعير بالاداة الى هى لغير العاقل ' تصلح له تعبا وتحقيرا لحم ه : 
لإ فی السموت N‏ یا ادعت E‏ م فه ا 
وغير ذلك . ٠‏ 

تم علله قوله عبرا با يفهم غابة الإذعان: لكل له قنتون. 4 

ى مخاضون عاتفون عتواضنون ٠‏ لاستسلامهم افا عن نوو 
على دفاع , ولا تطلم إلى نوع امتناع حاقل د غيره » حی كأنهم سعون ٠١‏ 
(,) نى مد: القاولة (م) قال أبو حيان الأنداسى : و لا كانت هذه القالة من أفسد 
الأشياء وأوضهها فى الاستحالة ألى باللفظ الذى يقتضى التتزيه و الراءة من الأشياء ٠‏ 


اتی لا نجوز على الله تعالى قبل أن يضرب عر مقالتهم و يستدل على بطلان 
دعواهم » و کان ذكر التنز:ه أسبق لأن فيه ردعا مدعي ذلك و أنهم ادءو! أمر| تنزه 





لله عنه » ثم أخذ فى إيطال تلك المقالة ‏ البحر انحيط ١‏ | م دم (م) العبارة من 

انرب إل د شف رال لت لظلاو زیت مو کل نوف ما وب 

فقط (») ليس م (+) قال أبو حيان الأندلسى: ([قلنتون) خبر ع نكل » وملا 

على المعنى, و كل إذا حذف ما تضاف إليه جاز فيها مراعاة المعنى فتجمع » و مراعاة 

لالظ فتفرد ‏ و إا حسنت مراعاة المع هنا لأنها اصملة رأس آية , و لأن الأ كر 
فى لسانهم أنه إذا قطعت عن الإضبافة إن مراعاة المعئى أ كثر و أحسن قال تعالى 

'' و كل كانوا ظلمین “ ”و کل انوہ داخر ين “ ”كل ى فلك سبحون“ . 

YY 


ا ( سورة أبقرة ۲ : )١١۷‏ 8 





0 سن س ا 


فى ذلك و يبادرون إلبه مبادرة اللبيب الحازم . قال ال رال : خجاء 0-7 
المشعر كا يقال بالعقل' و العلل لما تقدم من أنه لا يحمة و لا جمادية بين 
لون 0 إا ا عا ون اعاددمن ا 
الكون عر الإدراك التام ؛ ء القنوت ثات القائم بالأمى على قيامه 
تحقتقا' بتمكنهم فيه يي ب 0 

م * علل ذلك عا هو أعظم نه قال: : ار بديع 55 
و الارض ) أى خالقها على غير مثال سبق › بطع كلية آم كان 
أحرى * أن يكون ما فى طله و إحاطته و إقامته من الأاشياء امقابة و 
a‏ شی" 35 لان الو ا 
ف اه اذكه إ1 ل 3° :ذا قضی ) ' أى أراد ارا( منهما 
أو من غير هما " 2 القضاء إتفاذ' المقدر . و المقدر ما حد من مطلق المءلوم - 


قاله الحرالى ٠‏ لإ فاا يقول له كن ) ORS O‏ 





( !من م و مد وظ . وفى الأصل : بالعاقل (م) فى ظ : تحقيقا (م) لى م : 
بتمكينه () لا ذكر أنه مأنك لميع من فى ااساوات و الأرض و أنهم كل 
تون 'ه و هم المظروف للساوات و الأرض ذكر الظرفين » و خصي) بالبداعة 
لأنى أعظم م ا اليحاوتات ‏ قاله أبو حيان فى البحر ألحيط ,/غبم . 
ظ ٥(‏ ف م : اخرى -کداز۔) من ظ لال ع عن ل e‏ 
e‏ مد عن « قاله الحرالى » (م) من ظ و مد , و فى الأصل 
وم :انقاذ _کرز! بالدال (۹-و) ی مد : 5 قال الرازىء ٠‏ 
(r) ۱۲۸‏ ى 


. نظم الدرر (الجزء الأول ) € 


فى ظاهره و باطنه لا فكونه > ' فهو منزه عن حاجة التوالد و كل 


حاجة » و سر التعبير بالمضارع يذكر إن شاء الله تعالى فى آل عمران ٠‏ 


٣‏ قال الحرالى: و صتته تمادى الكائن فى أطوار و أوقات و أسئان بمتد 
تواليها فى المكون | إلى *غاية كال ٣‏ _ اتهى . قالوا: و رفع ٠‏ يكون» 
للاستئاف أى فهو بكون» أو العطف عل ” يقول “ إيذانا بسرعة التكون 
عل جهة التمشل , و من قال بالاول منع اماف عل ” مول * “ لاقتضاء 


o 


ألفاء أن المول مع التكوين فلزم قدم التكوين ٠‏ وقال الإمام أ عل 


الفارسى فى كاب الحجة : إن ذلك لا يطرد فى مثل ثانى حرق آل 


عمران وهو قوله تعالى ” نم قال له كن فيكون °“ لانه لا حسن تخالف 
الفعلين" المتعاطفين بالمضى و غيره » و أول قوله : 


ولقد آم على الئے يسبى فضيت ثم.أقول لا يعنيى 
بأن معنأه : مررت ماضيا , و طعن فيه أبو شامة بأن بكون ف الآية ماض 


51 


مثله وقد صرح أبو على والحق معه بأنه على بابه بعنى ؛ م فائدة 





() و لى البحر الحيط : لا ذكر ما دل على الاختراع ذ كر مايدل على طواعية 


الخترع و سرعة e‏ . . و العتقد فى هذى الآية أن اه لم بزل آمرا المعد 
ومات شرط وحودها قادرا مع تأ خر القدورات عا ع تأخر رفوع 


العلومات » و كل ماف الآيمة ما يقتضى الاستقبال فهو محسب المأمورات 


وانحدثات نجىء بعد أن م دكن» كل ما أستند إلى الله من قدرة و عار فهو قد م 


لم يذل (م) العبارة من هنا إلى « انتهى » ليست فی هد (م.-م) من م وظء و فی 


الأصل ومد :كال غاية (؛) فىمد: يكون (ه) سورة مآية.ه (+) ليس فىظ . 
۲۹ 


1 


للم ار ( سورة البقرة ؟ دي ! ل 


سس سس س ت یو و سے 





ج o‏ اسيم س س ل د 


به مضارعا ١‏ تصور الحال و الإرشاد إلى أن التقدير : كن فكان, لت مت 
قضى شيا قال له : كن » فكون؛ و جعل الأحسن عطفه على ”كن“ 
لانه و إن كان بلفظ الام فعناه الخر' أى يكون ؛ و قال : إن ذلك 
أكثر اطرادا لانتظامه لمثل قولہ ” ثم قال له [ كن ٣‏ ] فيكون؛ “ . و هذا 
الموضع مع على رفعه » وكذا قوله تعالى فى الانعام ” و يوم يقول * ک 


ما 


4 نون “. و إما الخلاف فى ستة مواضع اختص ان عاص منها بأربعة : ) 


e 
چ‎ 


وهى هذا ع قوله تعالى فى آل 2 قضی امما فانما 
قول له كن فکون؛ “2 وفى مرحم مثله سواه وفى غافر ” فاذا قضى 
امرا فانما يقول له" كن فكرن*“ ؛ و وافقه الكسانى “فى حرفين* 
فى التحل ” اما قولنا لشىء إذا اردئه ان تقول له STS‏ 


س ” اما امہ اذا اراد شيئا أن قول له كن ا 





a‏ ان (م) ف م : الفير_كذا (-) زيم من ظ و م )٤(‏ كناية 


عن سرعة تكوبن ما أراد , و لا خطاب هناك » لأن المعدوم لا ؤس والموجود 


لايؤص بامجادهء وهو من عاز التمثيل ؛ و قرئ برفع ”” فيكون “ أى فهو 


کون »و اا ا ب الام شبه الأمس الحازی بالأم القیقی إذ 


OG E, eNO aS 
ع دمب م( ه)ز يدق الأصل«له» ولم تكن الزيادة‎ | ١ التواتر - المدمن البحر انحط‎ 
ق م وظ ومد والقرآن الحيد سو رة ةم خذفناها (+) سو رقم اة (۷) زيد‎ 
١١ فى مد : له خطأ ( ۸) سو رة ۰ ا م 4-4( ) لیس ى غ ( ۰ ) سو رة‎ 
0 أله .و( )سورة مال وى‎ 


° ف 





فى هذين ذبن عطفا عل ” يقول “ وف الأرببة الأول جوابا للام 0 
7 اعارا بصورة اللفظط وإِن١‏ لم يكن المعى على الاس فالتقدر ۲ 
بقول له يكرن فکون » أى فيطاوع , فطاح قول من ضعقه بأن المعنى عل 


الحر و أنه لا يصح النصب إلا إذا تخالف الم و جوابه , و هذا ليس 
كذلك ل لوم افيه أن يكون ال ء شرطا لنفسه , لآن التقدير : إن كن 
يكن ؛ و صرح أن مجاهد بوم ,١‏ ن عام و أن هذا غير جار ز فى العرية , 
کا نقله عنه الإمام اون ف شرح الشاطية ؛ ا النظر :فاك 
لوقوع القطع صحه ه قراءة أن عاص ارقا تقلا عمن أزل عله القرآن ؛ 
فليا رأته صب إلاما فى حيز «إذا» علمت أن ذلك لاجلها لا فها من 


معى الشرط ‏ فكون مثل قوله تعالى فى الشورى ”و بعل الذن يحادلون فى . 


اننا 7 5 ]66 


' نصب E‏ ن عامس على بعش التو جبهات ۽ 
و ذلك ماش عل ê‏ السداد من غير كلفة NY‏ إذا تۇمل کلام 


ظ عل « إذا ۾( قال الرضى وهو العلا مه بحم الدن مد ن" حسن الإستراباذى ظ 


فى الظرف” من شرحه لقول العلامة أنى عمرر عهان بن الماجب فى 
كافته : و منها « إذاء م هى للستقبل و فها معنى الشرط * فلذاك اختير 
بعدها الفعل » و الاصل فى استعال ”إذا“ .أن تكرن لزمان من أزمنة 
المستقيل حتص من بينها بوقرع حدث فيه مقطوع به تم قال : و كلية 

الشرط ما يطلب جملتين يلرم من وجود مضمون أولاهما فرضا حصول 
() ىم :ا () ف مد : والتقدير (م) سو رة م آيةهم (4) زيد فى مد : مد بن . 
. (ه) فى م و ظ ومد : الظروف (+) ايس ف مد . 


مويل 


مسو سوم 


سے 
e‏ 


نظم الدرر 


( سورة البقرة ۲ : ۱۱۷ ) 3 سن 


مضمون الثانبة , فالمضمون الأول مفروض مازوم, و الثأنى لازمه ؛ م 
قال: وه«إن» موضوعه لشرط ممروض وجوده ا فى المستصل مع عدم | 


الج لجع ت مو اسار .صصص لقا منت 


لا بالوجود ولا بالعدم , سواء شك فى وقوعه م فى حمّناء أو لم يشك 


كان الواقعة فى كلاءه تعالى ؛ و قال: و لا يكون الشرط فى اسم إلا تضمن 
معناها ؛ “لم قال : فتقول؟ : لما كان «٠‏ إذاء للام ؟ المقطوع بوجوده 
ف اعتماد المتكلم فى المستقبل ل يكن لمفروض وجوده ٠‏ تناق * ااقطع 
و الفرض فى الظاهر » فلم يكن فيه معنى « إن » الشرطة , لان الشرط 
كا بينا هو المفروض وجوده » لكنه لما كان يتكشف لا الحال كثيرا 


, و إذا» معى ه إن > € د دی » شار الاسماء الجوازم‎ 55 ٠ 


فبقول القائل : إذا جثتى فأنت مكرم - شا کا فى بجىء الخاطب غير مر جح 
وجوده على عدمه بمدتى می جتتى سواء 4 ثم قال: ولا کر دخول معى . 
الشرط فى «إذاء و خروججه عن أصله من الوقت المعين جاز استعاله 
و إن لم يكن فيه مععى ١‏ إن » الشرطية » و ذلك فى الأمور القطعية استعمال 


هإذاء المتضمنة لمعى ٠ه‏ إن », و ذلك نجىء جملتين بعده على طرز ااشرط 


والجزاء و إن لم بكونا شرطا و جزاء, ثم قال فى کلام على اافاء فى 


واصب الفعل : و قد تضمر « أنء الناصبة بعد الفاء و الواو الواقعتين 


(1)ق م: وجوه () من مد» وف م : فيقول» وف الأصل وظ : فقول 


کذا(م) ی مك: الاص 3 ى م لينا 5 (e)‏ ف م توقعة, 5 لا تطح ى مك م 
 )۳۴( Ir‏ بعد 


© > 


نظم الدرر 202 (الجزء الآول) د 
جرع د ارس حو ردان e‏ 

آنك ؛ أو بعد الشرط و الجزاء, نحو إن تأتتى تك فأكرمك ‏ أو : 
وأكرمك - و ذلك لشابهة الشرط فى الأول و الجزاء فى الثانى لمن , 
ل و ل ل ل 
فكلاهما غير موصوفين بالوجود | حميقة » و عليه حمل قوله تعالى ”ان يشا ° |۷ 
سكن الرح فيظلان - إلى قوله : و يعم الذين يحادلون؟ “ على * قراءة 
النتصب ؛ م قال : وإنجا صرفوا ما بعد فاء السببية من الرفع إلى النصب 





لانهم قصدوا التنصيص عل كونها سيية و المضارع المرتفع بلا قرينة 
خاصة للحال و الاستقبال ظاهر فى معنى الحال» يا تقدم فى باب المضارع » 
فلو أبقوه مرفوعا لسبق إلى الذهن أن الفاء لعطف؟ جملة حالية الفعل ٠١‏ 
على الجملة الى قبل الفاء, يى" فكان يازم أن يكون الكون قدما كالقول» 
فصرفه إلى النصب منبه فى الظاهر على أنه ليس معطوفاء إذ المضارع 
المنصوب بأن مفردء و قبل الفاء المذكورة جلة » و بتخاص المضارع 
للاستقبال اللائق بالجزائية كا ذكرنا فى المنصوب بعد إذنء فكان فه 
شيئان : رفح جانب كون الفاء للعطف , و تقوية " كونه للجزاء ؛ فكون 


ج 
O‏ ` 


و الله أعل : فكوته واقع حق ليس خال كالسحر و التمويهات 4 فعٰی هذا 

قراءة النصب أبلغ لظهورها* فى* الصرف عن الال إلى الاستقبال مع 

() ف م : و() من م و مد وظء و ف الأصل : اذا (م) سورة معآية مم . 

(4) ف ظ : ف (ه) فى مد: تعطف () ليس فق ظ (ب) من مد , وق الأصل : 

قوية -كذا وفظ وم : تقو يته (م) ی مد : لظهو رما () زيدقظ : معى . 
۱۲۳ 


تظم الدرر (سورة البقرة ۲ E )۱١۱۸:‏ 





ما دلت عل همن سر عه ' الكون وال عق شم رأيت البرهان [ن- "] 
إراھے ن مد السفاقسى ح٣‏ ف إعرابه ها خرجته عن ان الضائع ' - ) 
يعبى بالضاد المعجمة والعين المهملة - و هو الاستاذ أبو الحسن على بن 

,سے مه و . 5 . الءس . ق 1 . أء 

ك بن بوسف الكتائى شيخ انی حيان فقال ما نصه : زاد ان الضائع 
0 قت ”7 فكرن © و جها حسنا و هو دمه ف جواب الشرط وهو إذا ؛ 
كان مراده سیب عن الجواب کا ذكرت ۰ قال السفاقیی : و يصم 
شه ۾ جه لت عل مذهب الكوفين ۾ هو دصمه ق جو أب ال خصر ءا ( 
لاھم أجازوا: إنما هى ضر أسد فتحطم* ظهره ٠‏ 
يو اتن حا انا “لعن دیع أياته * ف م غات أن ا 
قور عنهما الاوهام و تكص NS‏ دهد زو افد الافهام يحب من 
الجرأة عله م استوى شه ال الجهلة من 5 بالعلماء من أهل لكات 
تيكتا ٠١‏ الهم و تنفيرا منهم بأنه لاحامل لمم ٠"‏ على الرضى ان ارول 
الذن لا لور ج أى لنس لحم عل من العرب لر لرلا © ۴ هلا 
١ 59‏ يکنا الله 9 وجدسا كلامه لنا عل ما له من یح اأصفات 


سے 
0 





)قم : شرعة (م) فى يد منم (م) ىم :حل -كذا (ع) ف م: الصانع زه ) ی مد: 
الكتااى - کا۱) من ظ , وف م و مدة فتخطم :وى الأصل : فتحظم _ کا 
() منم ومد وظء وى الأصل: :انبا ء(» )یم ومد وظ: ااته) و و الاصل :اه„ 
() من مد: وف الأصل و م وظ : منبت (, )ى الأصل: خاسة كذاء وى 
م وظ ومد: : خاسية ( و) من مد و ظ» وق م: : تذكيتأ وی الام کیا کا 
(1) لیس ف ظ ( ) من مد وظ »وف الأسلة : توجد + رى م: : لوحه. -كذا. 


أ 
۳٤‏ 





نظم الدرر 2202 (الجزءالاول) جم 


الالسسش سس صا الس 





إا و تأتينا 6 أى على حسب اقتراحنا عادّين ' ما ا من الآيات - 
٠‏ عل هافها بخ ١‏ 2د الت ان التى لا يوازيها + اا عدما . 
Ana Gk EEE,‏ 
١ |‏ كذلك 4 أى الام کا ذكرنا عنهم" . ولا كان كأنه قبل : هل وقع 
مثل هذا قط ؟ قل : نعہ» وقح ما هر اک وهو أنه لإ قال الذن 4 
"و لما كان المراد بسض من تقدم أدخل الجار فقال' : ار من قبلهم . 4 
"من ينسب إلى العلل م من أهل الكتاب" (مثل قوم 6, معد بشوله : 
( تشابهت قلوبهم ج فى هذا و إن كانت عحلفة باعتبار العم » و فى ذلك 
تسلية للنى صل الله عليه و سل أنه > i lae be‏ 
و لا كان ذلك توقّء* الامع الإخبار عن ايان فكان كآنه قبل: هل . 
قالوا ذلك جهلا أوعنادا؟ فقيل : بل عنادا لآثا لإ قد ينا الانيات 4 فى 
كل آة" فى الكتاب لين المسموع و الكتاب الحكي المرتى ٠‏ وا 
كان بقع البيان عاصا بأل الإيقان قال : ل لقوم يوقنون ٠‏ ) و فيه بعث 
)0 فى م : : علم دين (,) فى الأصل اندجو لمتحي ار وين 5 ل 
راوع [)) الموج ناا )امن دورق طا نعل مول الأمل تسو 
وف م : بمفهم . و قال أبو حيان أي وای دة راان ظ 
تعالى أعقب ذلك مقالة أخرى طم تدل على تعنتهم و جهلهم جا يحب ته تعالى من 
التعظيم و عدم الاقتراح على تأنبيائه ‏ البحر الحيط , | بوم (+#+ب) ليست فى ظ . 
(,-ب) أ+ 500007 عن « باعتبار. العم » (م) ف م :بوق ءو فا2 
وقع-كذا (,) ) من م ؛ واف الأعبل و مد و ظ :امة ٠‏ 
o‏ 


م 
ىو 


نظم الدرر ( سورة البمّرة7 )١١9:‏ عم 





- الشاك على تماطى أسباب الإيقان, و هوا صفاء العم عن كدر 'بطرق ‏ 


الريب' لاجتماع شاهدى السمع و العين ء قال؟ الحرالى: و فيه إشارة 
لما حصل للعرب من اليقين, کا قال سيد العرب على رضى الله عنه : لو 
كشف الغطاء ما ازددت يقنا . استظهارا لا بطن من عالم الملكوت 
على ظاهر عالم الماك إكلا للفهم عن* راضم هذا البيان الذى تولاه الله 
ومن اصطفاه الذى اشتمل عليه استتباع ضير بيا“ ؛ و فى أستراء 
العالم و غيره فى الجهل بعد ليان دليل على مضمون الى قبلها فى أن ما أراد 
كان ٠‏ و لما تضمن هذا الساق الشهادة بصحة رسالته صلى الله عليه د لم 
و أنه ليس عليه إلا البيارن صرح بالامين فى قوله " مؤكدا لكثرة 
المكرن* < انا ارالك ) "هذا عل أن يكون المراد بذلك جيع الام 


() ف البحر انميط : الإبقان وصف نى العلم يبلغ به نهاية الوثاثة فى العم » أى 


من کال موقنا فقد أوحهنا له الآبات فآمن بها و وضحت عنده و قامت به الحجة 
على غره» وق حم الايت رد على من اقرح الم إذا الا بات قد بيذت فلم كنآ ية 
واحدة فيمكن أن يدعى الالتباس فيها بل ذلك حع آيات بينات لكن لا ينتفع بها 
إلا من كان منأهل العم والتبصر و اليقين (+-م) ی مد: طرق الر يب :وف 
م : تطرق اليربي » و فى ظ : تطرق الرريب (م) فى ظ : قاله (4) ى م : على 

ات ة] لك SLs‏ اله 
يضيق صبدره لتاديهم على ضلاطم » ( و مناسية هذه الآآية ىا قبلها ) أنه لما ذكر 


أنه بين الآنات ذكر من بينت على يديه فأقيل عليه و خاطبه صلی اقه عليه و سام 
. ليعلم أنه هو صاحب الآيات فقال: ( انا ارسانك بالق ) أى بالآيات الواضمة - 


البحر اعبط و]يبم ١‏ ظ 
۱۳٢‏ 0 أما 


نظم الدرر ظ (الجرء الاول) . ~E‏ 








ا ا 


أما إذا. أريد هذه الآمة فقط فكون المنى: قد بينا الآيات الدالات' على 
طريق الحق بأعظم . برهان و بالإخار عن دقائق لا يعلها إلا حدّاق آهل 
الكتاب لقوم عق عليهم الإيقان لا وضح لهم من الآدلة , ثم علل 
ذلك بقوله : ”انا ارسلك “ إرسلا ملتبا لإ بالحق ) ؟ أى ٣‏ بالام 
الكامل الذى يطابقه الواقح فى كل جزرية خر بها. قال الحرالى: ت 
[ و الحق _ ] اتام المكمل بكلمة «ال» هو استتطاق الخلق عن اس الث 
فيهم عنى وجه" أعلى لرسالته العلية الخاصة به عن عموم مام وقعت به رسالة  ١18/‏ 





المرسلين من دون هذا ال#صوص, و ذلك «حق» منكرء ‏ تقدم 
أى عند قود ”وهو الق مدقا اهم“ لآن ما أحق غاا ما أنزاه 
الله فهو «حقء حتى السحرء و ما أظهر غيب القضاء و التقدير و أعلن بابداء ٠١‏ 
حكمة الله على ما أيداها من نفو ذ مثيئته فى متقابل ما أبداه من خلقه 
فهر «الحق» الذى خلقت به السهاوات و الارض ابتداء و به ختمت الرمالة 
انتهاء ليتطابق " الآول و اللأخر كلا؛ حال كونك ل بشيرا ونذيرا ) 
وقال الحرالى *: لما أجرى الله سبحانه من الخطاب عن أهل الكتاب 
و العرب بأ" ردم لما أنزل أولا و أخراء نبأ ما اقتروه ما ا لاشهة فى ١٠١‏ 
دعواه أعرض بالخطاب عن اجميع و أقبل به على النى صلى الله عليه و سل 
تسلة له و تأكدالا أعليه به؟* فى أول السورة من أن الام يجرى على 


)١(‏ ف مد: الدالة ( ,) العبارة من هنا إلى « حير بها» ليست فى ظ (م) لیس 
فى مد (۽) زد من م ومدءوىفظ : فألحق ( ه) ف م وظ ومد : وحهه. 
(+) فى مد : عببا ‏ كذا (ي) ی مد : لتمطابق () ليس ی ظ () فى الأصل : 
نباء (. و) فى مد : عا . ظ 


۱۳۷ 


امير 
e‏ 


نظم الدرر (سورة البقرة E )١١١ د١١۹ ٤٣‏ 





ال ا ارا ا 100111 9011 
تقدره و فسمته ' الخلق بين مؤمن وكافر و منافق ؛ فأنبأه تعالى أنه ليس 


مضمون رسالته أن يدعو الخلق إلى غير ما جبلوا عليه ؛ و أن مضمون 
رسالنه أن يستظهر خبايا الآفئدة و القلوب على الآالسنة و الأعسال ٠»‏ 
فيشر المهتدى و الثابت على هدى بابق ؛ و ينذر' الا" والمنكر لما 
سبق إفراره به قبل + فعم بذلك الآولين و الاخرين من المبشرن و المنذرين - 
اتهى - أى ' فليس عليك إلا ذلك فشر و أنذر ناما عليك اللاغ 
و ليس عليك خلق الحداية فى قاوب أهل العم مرو لا تسئل )"و يحوز أن 
کون حال ف ارتاف“ أو من الا لإ عن اصحب الجحم م 
والمراد بهم من ذكر فى الآية الابقة من الجهلة و من قلهم » أى عن 
أعاهم لتذهب نفك عليهم ' حسرات لدم إمانهم » کا قال" تعالى 
”ولا تسئلون عما كانوا بعملون “ أى" خالك مستو بالنسبة إلينا و إلهم. 
لانك إن بلختهم جميع ما أرسلت به إليهم لم نحاسبك بأعماهم ' و إن ركت 
بعض ذلك عحاسنة* هم لم يحيّوك ما دمت على دينك فأقبل عل أمراه 


و لا تال :6 a‏ قراءة * نافع و ع النهى , 5 





ست ۸ س س ا 


( )قوع NG u aE‏ ددر_كذا , و التصحيح 
من بقية الأصول (م) فى ظ : للآبى » و فى مد : للاى ‏ كذا (6) ليس فى مد . 
(5-ه) ليست ف ظ زب ) ليست ف م وظ (ي) ليس قظ(م) فق مد: اسه 
كذا (:) قال أب حيان الأندلمى : قراءة المهور بضم التاء واللام » و قرأ أبى 
«وماتأل»وقرأ این مسعود « و لن تسأل » و هذا كله خيرء فا'قراءة الأولى - 
وقراءة أبى محتمل أن تكون الماة متأئفة وهو الأظهر» و محتمل أن تكون ‏ 
۴۸ احتفرثم 


نظم الدرر ( الجزء الأول ) جلدم 
احتقرمم فانهم أقل من [أن -'] يلتفت إلهم“ فلغهم جميع الام 
فانهم لا يحبونك' إلا إذا؟ انلخت ماه أنت عليه ؛ و في الحم بكونهم أصابها 





إثبات لا تفوه عن أنقسهم بقولهم ” لن مسا النار - الآية*» و ن لما 
خصصوا به أقسهم فى قولهم: ”لن بدخل الجنة - الآبة' “ . و الجحم 
قال الحرالى انضمام الشىء و عظم فه ٠‏ ومن معنى حروفه الحجم و هو ه 
التضام و ظهور المقدار إلا أن الحجم فيا ظهر كالاجسام و الجحم - 
بتقدحم الجهم - فا باطف " كالصوت ؛ النار . 

ولا جرت المادة بأن المبشر يسر بالبشير * أخير تعالى أن أهل 
الكتاب فى قم الخذرين فهم لا زالون 5 غضايا فال عطفا على 


ما اقتضأه ما قبله: ل و لن رضى ) من الرضى وهر إقرار ما ظهر 8 ١.‏ 


0 





= ی موضمع الالء وأما قراءة ان مسعود فيتعين فيها الاستئناف » و العى على 

الاستئناف أنك لا تال عن الكفار ماهم لم يؤمنوا . لأن ذلك ليس إليكء 
أن عليك الا البلاغ , انك لاتهدى من احبيت» انما انت منذر ؛ وق ذلك :_لة له 
صلى الله عليه و سلم و تحفيف ما كان بجده من عنادهم » فكأنه قيل: لست مسولا 
عنهم فلا محر نك كقرهم 7 

(1) زيد من م و مد وظ (م)من مد وظء وف الأصل وم :لا محبوك(م) ى 
م و مد وظ : ال (4) ىهد: عما (ه) سورة ؟ آي.م (+) سورة أبةرررء. 
(۷) فى م و ظ : لطف (,م) ی م : بالبشر ( )ى م: على . 

4 0 





إرادة - كاله الحرالى E‏ و لا اتصاری ) لثىء ٠‏ من الاشياء 
لإ حى تتبع مهم ) أى حى تكون يشيرا لهم » و لن تکون بشيرا هم 
حتى تواقتهم فيا أحدئوه من أهوائهم بأن تع ' كتابهم على ما بدلوا 
فه و حرفوا وآخفرا" عل ما أفهمته إضافة اللة إليهم لا إلى صاحبها 
المعصوم وهو إبراهي عله الام ۴» و يكون ذلك برغبة* منك* تامة 
عل ما أفهمته صيغة الاقعال و تترك" كتابك الناسخ لفروع كتابهم ؟ 
والملة قال الحرالى اللاخذ والعمل ما فى العقل هدابته من اعلام امحسوسات . 
و لاقل ذلك اقضى الحال _والا وهو :فا" أقول؟ فقال: ر قل € 
ولم يقيده* بلهم إعراضا عنهم" لزان هذى اق الذى هو حع 





() من م ومد و ظ» وف الآصل: سع _كذا (م) روى أن اليهود والنصارى 
طلبوا من رول اقه صلى اله عليه و _ل المدنة و وعدوم أن يتيعوه بعد مدة 
وص ويا i Ea‏ 
دينهم و ذلك بان أنهم أععاب المحم الذين ن هم أخصايها لا يطمع ى إسلامهم . 
و الظاهر أن قول تعالى لإو ان ترضى ) خطاب للنى صلى الله عليه و سام ء علق 
رضباهم عنه بأص مستحيل الوقوع مته صل اقه عليه و سل وهو اتباع متهم » 
و العلق بالتحيل مستحيل - البحر احيط , / بردم (م) زيد فى مد : و سيأنى 
تفر الله قريبا ( ع ) ى الأصل : برغمةء و ااتصحيح من بقية النسخ (ه) ف 
مد: مته ( + ) من ظ ومد وف الأصل و م: نيرك -کذا(ي) ی ظ :کا» 
و زيد بعده فى ظ وم و مد: ذا(م-,م) ليس ی ظ )٩(‏ ف م :هم (۰,) زيد 
ی ظ :ای . ا ) 
(ro) 1£‏ مأ 


نظم الدرر ) الجزء الاول ( EE.‏ 











ا الجامع اصفات الكال' على رسله من كتانى و كتابم وهر 
"أى خاصة؟ لإ الهدى ) ؟ أى كله؟ مشيرا بأداة التعريف إلى كال معناه ؛ 
"و بالحصر إلى * أن غيره هو الحوى؛ وأضافه إلى الاسم الاعظم 
واک ران و أعاده يلفظه و عير عنه بالمصدر و استعمل فه صمير الفصل 
ردا لإتكارثم له فان اتبعوه كله فآمتوا بان کتابهم داع إلى كتابك فبشرم؛ ه 
و إت ل بتبعوه فلزم إنذارمم ؛ و فى الآية إشارة إلى ذلك الكتاب 
لا ریب فه. اا 

ثم عطف على ما أفهمه السياق من نو : فلن زغت' عنه لتتركن ' 
المدى كله "باتباع اوی قوله: 2 ۲و ان۲ اتبعت اهوائهم ¢ " الداعيه 0 
لهم' إلى تغير كتابهم . فال الحرالى : فأظهر إفصاحا '' ما أفهمته إضافة ٠١‏ 
الملة إليهم من حيث كانت وضعا بال وى لا هداية نور عقل م هى فى 
حت الحنيفيين - انتهى . ولا كان الكلام هنا فى أمى الملة التى هى ظاهرة 
للعقل أسقط ”من“ و آتى الذى بخلاف ما يأنى١١‏ فى؟١‏ القبلة ٠١‏ فقال: 
TOT‏ ل ط وج انار مق هنا إل لإكارس 4 
ليينت فى ظ ۱ع ) وى م:ع_لى (ه) فى مد: اكد (بد)فى ظ : رغبت (ب) ف م: 
لیر کن » و فى مد: لسسركن »واف ظ: لتترك (م) والأهواء حع هوی و كل 
المع دايلا على كغرة اختلافهم › إذ لو كانوا على حق لکارت طر يقا واحدا 
”و ئو كن من عند غر الله لوجدوا فيه اختلافا كثيرا“ وأضساف الأهواء 
إليهم لأنها بدعهم و ضلاهم » و اذك مى أصماب الدع أرياب الأهواء . 
() لدس ی مد (. , ) ق مد : إيضاحا (, ) وهو قوله تعالى” من يعد ما جاءك"' 


۱٤۱ 


1 


نظم الدرر ( سورة اللبعرة ٠۲١:۲‏ د )١١١‏ خخ -5 


لر بعد الذى 4 قال الحرالى : أشارت' كلية ” الذى“ إلى معنى قريب 











٠‏ من الظاهر ا حوس كأنه عَم ظاهر » ضيه إنباء بأن أدتى ما جاءه ۲ من العلل 


مظهر لإبطال ماهم عليه فى وجوه تلبيسهم و أهوائهم لإ جاءك من العلم ) 
أنهم على ضلال و أنك؟ عل جيع الهدى . و خاطبه بذلك صل اله عله 
و سلم والمراد و الله أعلم من اتبع أهواءم بعد الإسلام من المنافقين 
سكا بولابتهم | طمعا فى نصرتهم و لذا ختم بقوله : بإ ما لك من الله ح 
' الذى له الآمم كله ولا كفوء له”. و أكد الننى بالجار فقال : لإ من ولى 
ولانصير: 274 


ول أقصح كن سنج انذارة مدهم عدر الدن باهو اتهم فأ" 





()ف ظ: اسارت » وف م ومد: اشارة ‏ كذا (م) من م وظ ومد.وق 
الأصل : جاء (ء) نى الأصل : و انكر , والتصحيح من بقية الأصول (؛) فى م : 
كذا(م ‏ ه) ليست فى ظ () فى البحر المحیط /وبسء قالوا : تدل مذ الاب 
على أمور» منها أن من عل الله منه أنه لا فعل الشى ء مجوز أن مخاطب بالوعيد» 
لاحال أن يكون الصارف له ذلك الو أ يكو نذلك الوعيد أحد الصوارف » 


ونظيره” لبن اشركت ليحبطن عملك ٠‏ ومنها أن قوله لإ بعد الذى جاءك من العل) 
٠‏ يدل على أنه لا مجو زالوعيد إلا بعد العذرة أولا فييطل بذلك تكليف مالا بطاق ؛ 


ومنها أن اتباع اإلطوى باطل فيدل على بطلان التقليد . . . . و فى قوله: 
لإمالك من اقه من ولى و لانصير) قطم لإطاعهم أن تنبع أعواءهم , لأن دن 
عل أنه لا ولى له ولا نصير ينفعه إذا ار تكب شیا کات أيعد فى أن لا بر تكيه 
وذلك إياس لهم فى أن قبع أهراءهم أحد (,) من م وم دوظءوق 
الاصل : فانهم . 

٤۲‏ من 





ج اي وي سلسم - 


الدرر (الجرءالاول) E‏ 





من يستحق البشارة تلاه بالإفصاح بالقسمين: من يستحق البشارة منهم» 
و من يستحق النذارةء فقال : از الذي انهم الكتب ) أى التورأة 
والإنتجيل لإ تلونه حق تلاوته 4 قال ابن عباس رضى الله نها : يعو 
عن ناكد ORS‏ اذا SEEN‏ 
ناظرة إلى قوله قربا" : د م كيم را را 
تلاوة ليس فيها تدر ll‏ ولإاعمل عأافه؛ 5 إذا جعاناه حالا . 
SNE EM SE,‏ 
١‏ يؤمنون به £ خيرا ثانا فالمعنى أن من لم يمن انان ل - 
من غير تحريف له ء لا إخفاء اثىء فه* لا اتن عنهم المقصود بالذات 
وهو الانتفاع بالكتاب المؤنى أتق عنهم أضل الإناء لاه جرد عن : 
الفائدة ؛ و الضمير فى ”به“ يصح أن مون للهدى ٠‏ قال الحرالى حقة ' 
ار ان ال عاب الات ينا إل جام جرد سدق ل د 
منه شىء ولا بقصر" فيه غاية إشعارا" باشتال“ الكتاب على أس عمد 
صلی الله عليه و سل" 
() فى مد : ابو عبيدة:م) ف الأصل : فرية  )‏ كذاء و التصحرح من بقية 
الأصول (-) فى مد: بلا - كذا (۽۔») ليست فى ظ (م) كذاق الأصل»و فى 
مد و ظ حقيقة » وى م : حه.مه ‏ كذا () فى م ظ و مد: تقصر (ن) فى م 
و مد: اشعار (۸) فى ظ : اشمال () قال أبوحيان الآأندلسى ی بیان سبب تزول 
| الآآية: قال ابن عباس : تزلت فق أهل السفينة الذين قدموا مع جعفر بن أبى طالب 
وكانوا اثنين و ثلائين من أهل الحبشة و ثانية من رمبان الشام > و قيل :كان = 
1 





۲ - ج‎ ) ١١٣ سورة البقرة ۲ : ۱۲۱ و‎ ( Es 





ول وضف 2201011111 بالكافرن ' فقال : 
(ز ومن يكفر به ) ؟أى بالكثب , ثم حصر الحسر٣‏ فيهم بقوله : 
لزفاولتك) أى البعداء البغضاء لآمج خاصة بر الخسرون م) فأفهم أن 
المؤمنين به ثم الراحون؛ ومن الوصف بالخسارة بعل أنهم كانوا على 
حق م شىء يمكن الرع فيه بتكملة الإمان بكتابهم بالإيمان ۲ بالكتاب الخاتم 
فضدموه را فانه لا يخسر الام باعل مال متھی للماء e‏ 

راق ا 

لما طال المدى فى “استقصاء تذكيرم بالنعم لم" فى يان عوارم 

شك أستارهم ر ختم ذلك اللرهري خسار" لتضييع" أديانهم بأعمالهم 





= بعضهم من هل مجخران و بعضهم من أهل الحدشة و من الروم » و ثمانية 
ملاحون أععأاب السفينة أقبلوا مع جعفر ؛ و قال الضحاك : هم من آمن س 
الهو د كابن سلام و ابن صو ريا و ابن يامين و غبرهم » و قيل : ی علماء اليهود 
وأحبار النصارى »و قال ابن كيسان : الأنبياء و ائر_لمون؛ و قيل : الو منون» 
و فيل : الصح به _ قاله عكرمة و قتادة , و على هذا الاختلاف تر ل الاختلاف 
ي “ أهو التوراة أو الإنجيل أو هما و القرآن أو انس فيكون يمى 
به الكتوب فيشمل الكتب التقدمة . 

() ف مد : الکافر ین (م) لیس فی م (م) فى م : الحشى )٤(‏ من م » وی بقية 
الآصول : راون (ه) فى مد: بالحسارة »وى ظ : بالخساره (+-+) لست فى 
ظ (ب) العيارة من هنا إلى « و اقوالهم » ليست فى ظ (م) ى م: لتضيع . 

(r) 144‏ و أحوالحم 


ظم الددر ( الجزء الإرل) ج- ۲ 





راف و أقوالحم اا رو يبن ا العم : والتحذى ٠‏ 00 
من حلول النقم يوم يجمع الامم و يدوم فيه الندم لمن زلت به القدم ء 
لعل أن ذلك فذلكة القصة ء المقصود بالذات فى ' الح على" اتهاز ۴ 
الفرصة فى التفصى* عن جرمة ا الرح بدوام الشكر . 
قال الجرالى : فليعده' بالتقدم كررء تعالى إظهارا لةصد التثام آخر الخطاب ه 
بأرله و ليتخذ" هذا الإفصاح و اتعلم أصلا للا يمكن أن برد من نحوه 

TT‏ أن ,اند 
القلب بداب تلك الغاية فتلوها لكوت فى تلاوته جامعا لطرف الناء* 
د" فى تفهمه جامجا لمعانى طرف المعى ؛ اتتهى ‏ فقال تعالى : ل( بی اسرائيل ) 
أى ولد الانساء اللأصفاء ٠‏ والد الآنياء السعداء لإ اذكروا تعمتى ) ا 
الشر فة بالنمة إل لإ الى انميت عل بها فى الدنا لإ وای 

و اقتصر هنا على نعمة التفضيل ولم يذكر الوفاء الذى هو فضلة النة 
الراعلنة ٠١‏ إشارة ة إلى جمودهم باقتصارم على النظر فى الظاهر (عل العلبين 7 

فى تلك ١١‏ الازمان كلها باممام نعمة الدنيا بشرع الدين المقتضى للنعمة في 
الاخرى , اک اذا درم اة شك مرها فد ها واستوجتم من ١٠١‏ 
( فظ ا ربوا امت فاط رم )اکان ظ 
م و مد و ظ : التقصى (0) فى م: حرفة, وق ظ : حدته ‏ كذا() ف م: 
فليعده (ب) من ظ و مدء وف الأصل و م : ايتحد ‏ كذا بالدال المهملة . 
() ف م : اابناء و فى مد: اليا » و فى الأصل : النباء وف ظ : النباء كذا . 
(.) العبارة من هنا إلى « الأصفياء و» ليست فى ظ (. ,) زيدت «و» ى ظ . 
(01)زيدفق ظ :ف . 

1 


الله الزيادة ٤‏ ألدتا د الرضى فى العقى إو اتقوا توما لابحزى ) أن تمضى ٤ ١‏ 


وازن كثرت جموعهم . قال الى الى : أجراها تعالى فى هذا التكرار على 


یک ا نتوه س لسلسمل س aaa‏ 
ra‏ 





أى يصنع ' فيه با نفس عن نفس شيا ج أى من الجزاء . 


ولا ختمت الآية الماضه عحصر السارة فيهم ناسب تقديم نى 
القبول فقال: لو لا يقبل منها عدل:. ييذل؟ فى فكاكها من غير الاعمال 
العالحة + ولا تنفعها شفاعة ‏ غير مأذون فيها < و لاثم ينصرونء ) 
حدها فى الأول إلا ما خالف بن الإبرادن فى قوله ”و اتقوا يوما- 
إلى آخره “ ليجمع التبا فى كل واحد من لشفاعة و العدل بين بمو ع 
الردين من الاخذ و الول فكون؟ شفاعتها لا مقبولة و لا نافعة » و يكون 
UE‏ اويا بق ل" RANE‏ "أل 
ما يؤخذ أخذا بحسبه مز 


ما 


أخذ سمح أو عين » 7 نظر" إلبه نظر تحفيق 


فى المسموع وتصر* فى المظور ؛ فاذا سمحه التحتثيق و التبصير قبل ء 


0 اذا" ل يصححه رد 2 اعا کون ذلك ا ف حاله <ظل کی ظاه. ة 


لشت ١١‏ مع الخيرة , فنا تعالى عضمون الاين الفاعة و الخامة أن 





(,) من ظاء وق م : يقضى . وف الأصل : قذى - ذا (,) من ظ › د ی 


اا صنع ‏ كذاء وق م : يضيعء وى مد: نضيع (م) فى مد: يعدل 5 


زع )ف ظ : کول وى ) ه-ه)فق الأول : لا ماود 


ولامقبول )ى مه : المقبول (ي) فى ظ : تنظر (م) ف مد فقط : مدر . 


(.) فى م :ان .-١.(‏ )نس ف م ( ,)من م »وف الأصل وظ : لاشت - 


كزاءة ى مد شت . 


6٦‏ مؤلاء 








2 الدرر (الجزء الآرل) ٠‏ جم 








م a‏ ايسورو سوير س سوسس سس وسسم 


ظ مزلا ء ليس فى حالحم حظ صمة البتة لا ف شفاعة و لاق عدل فلا قل 
ولا يؤخدذ إناء بغرا عن اسه" ظاهر كيه يستطى أخذه وجه هاء 
ففره رة " من حاله حال مأ E‏ رها عنهم عل مأ تقدم معنأه ف 


مضمون الاه ؛ د بهده الا به انر ف' الطاب عنهم عل حصو ص 


ص 
م4 
0 


ما أوتوا من الكتاب الذى كان | يوجب لهم أن يتديّوا بقبول ماجاء مه 7. 
مصدقا لما معهم “فاتخذوا هم“ بأهرائهم ملة اقعلتها* أهوائهم ؛ ققظم 
تعالى بذلك ذكر صاحب اللة الى رضاها و اقتتم بابتداء أمره فى اتلائه 
ليجتمع عليهم الحجتان إسابقة بحسب اللة الحنيفية الإبراهيمية ء اللاحقة 
بحسب ادن الحمدى ٠‏ كان صلى الله عليه و سلم يقول فى الصباح: أصبحنا"' 

على فطرة الإسلام وكلة الإخلاص و على دين نينا عمد صل الله عليه ٠١‏ 
وسلم وعلى ملة أبينا إراهيم صل الله عليه و سل . تفص الحمدة بالدن 

و الإبراهيمية باللة لنتظم أتداء الابوة الإراهيمية بطوائف أهل الكتاب 
سابقهم و لاحقهم بنا ابتداء الآبوة الآدمية فى متقدم قوله تعالى :ر اذ 
قال ربك لمك انى جاعل فى الارض خليفة - الآيات" لينتظه س 
اماو كو بعض ء تفاصيلها تفاصيلهاء و ايكون إظهار ذلك ه٠‏ 





٤(‏ )فى ظ :مر. E‏ اي 
اصرف ۸ -) من ظ » و فی م و مد : : فامحذوهم » وى الأصل : فامحذوطم . 


: فى مد :أفتاعها (. )ف مد: : بحیٹ - كذا (,) فى م و مد : بنياء وى ظ‎ )٩( 
, راء فزي )رد : الحطاب‎ 


۷ 


E‏ ج 





0-0-0 سنام القرآن أصلا لاف ار .ائره ٠‏ من ذلك ؛ و ذكر قبل ذلك 


أن اللة ما بدعر إليه هدى المقل المبلغ عر الله توحيده من ذوات 


واذلك لها كر نعى ادس ,عي التوسيدت ات + 

و لما عاب سبحانه أهل الضلال ء كان "جلّهم' من ذرية إراهم 
عليه السلام؟ ‏ جميع' طوائف الملل تعظمه" و منهم العرب ء بيته الذى 
ناه أ كر مفاخرهم وأعظم مأثرثم ذكر اجميع ما أنعم به عله تذ كيرا 
بؤدى إلى ثبوت هذا الدن باطلاع هذا النى الأعى الذى لم يخالط عالا 
قط على مالا بعليه إلا خواص الدلياء : ٠‏ ذكر البيت الذى باه عله الله 


٠.‏ عماد د صلاحهم ¢ © و جين أن تخد عض ما هناك «دلى تعظما امه 


و تفخما لعلى قدره» وف التذ كير دو فاه 010 الذن وفوا حق الدلارة 


و بعد دعوة بی إسرمل عامة إلى الوفاء بالشكر حت عنى الاقتداء به , 


7و كذا فى ذكر الإسلام و التوحيد هز " جميع من يعظمه إلى اتباعه فى 
ذلك . و قال الحرالى : لا وصا الحق تعالى نف العامة الادلى فى 
قوله تعالى ”ايها الناس“ *ذكر أم* آدم و اقتاح استخلافه لقع 


ذلك ع الناس كافةة” فى دري ع م 6 ات ٠‏ واحد 





( )ف مد : ساره - كذا (م) نى ظ : حاهم (ب) العبارة من هنا إلى « تعظمه » 
ليست فى ظ (4) فى م و مد : مم () فى مد : يعظمه (0) العبارة من هنا إلى 
«فى ذلك » لیت فی ظ (ي)ق م و مد :هو (,م) ق م رمد: ذ کرم أله 
(ه) من ظ وم و مد وى الأصل : كانه (.,) فى ظ : باب . ) 


14۸ )۷( و لدن 


نظم الدرر ظ (الجزء الاول ) < اج -م 





وس سے دنت سس م س سے کت 





س wun‏ س س ت ن ا ا ا س د مم یت 








ولدين١‏ واحد نظم انعا بذاك و لات أهل الكتاب بذ کر [براھے› 
بقع بذلك اجتماعهم أا فى أب واحد ر ملة واحدة اختصاصا بتعية 
[ الإمامة -؟] الإراهيمية من عموم تبعية الخلافة الآدمية تنزيلا للكتاب 
و ترفعا لاخلق إلى علو اختصاص الحق؛ فكا ٣‏ ذكر تعالى فى الابتداء 
تذكيرا معطوفا على أمور تجاوزها الإفصاح فى مر آدم عطف أيضا 'تذكير ه 
ابتداء أمى إبراھے عند انان جل الور ا ا ب ين 
من متجاوز الأول كا أن إفصاحها أخص من إفصاحها و أعلى رتبة من" 
ا ال ولاس م دن سه ال 


. المنى أنه عامله بالام* بأمور شاقة * معاملة الختتر الممتحن» وقال: ٠ ٠١‏ 


ليس وراءها مرعی فقال تالى: م و اذ اتل ابره ) اتهى . 





) كذاق الأممل , والظ هر : ودين (م) زيد من م ومد وق ظ : للامامة . 
(٭) ف م :۴ وق مد: فلما (ع) ی م : #اوزها (ه-ه) ليست ف مد (+) منابة 
هذه الآية لما قبلها أنه لا جر ى ذكر الكعية و القبلة و أن 'يهود عبر وا المؤمنين 
بتوجههم إلى الكعية و ترك بيت القدس ) قل ”” ماولنهم عن قباتهم “ د كر 
حديث إبراهي و ما ابتلاه به الله و |-تطرد إلى ذكر البيت و كيفية بنائه وأنهم 
لا كانوا من نسل ایرام کات يذبغى أن .كو نوا أ كثر النأس اتباعا اشر عه 
و اقتفاء لآثار و فكان تعظم البيت لارما هم فنبه اقه بذاك على سوء اعادهم 
و كثرة غالفتهم و خروجهم عن سنن من ينبغى اتباءه من آبائهم و أنهم و إن 
كانوا من تله لاينااوتب لظلمهم شيئا من عهدى ‏ البحر احيط ١‏ /ؤيم ‏ 
(ب) ا'عبسارة من هنا إلى « المتحن » ليست فى ظ (م) 'يس ف م (4) من م , = 
ظ ١‏ 


نظم الدرر ( مورة البهرة : غ١١)‏ اج # 


سس کے 
ده أى العسن ١‏ إليه إشعارا؛ بأن تكليف العباد هو غاءة .الإحسان 


° 


سے 


الم و فى ابتداء قصته بمو له :و بکلٺٰت فامهن ) سان لان أ سی فى أ<ه وال 
العباد الإذعان و و النسلم ل قأمت الإادلة عل صدفه ۲9 المادرة مره م 
دون اعتراض و لا توقف ولا حت عن علة ؛ وف ذلك إشارة إلى 


تبكيت المدعين لاتباعه من بى إسرائيل حيث اعترضوا فى لد 


yT‏ ا غاية التعنت" مع ما فى ذعها من وجوه الحم بعد أن أساوًا 
اللادب على نيهم فى ذاك و ف عيره 8 أول أ ثم وأا وآخره 
فأورئهم ذلك نكالا و بعدا , فظهر أن الصراط المستقم حال إبراهم و من 
ذكر معه من الانبياء و الرسل عليهم الصلاة و السلام ٠ ٠‏ د أنهم العم 
علهم ؛ ٠‏ الظاهر عطف ”اذ“ على نغمی“ فى قوله ” بی اسراثيل 


اذکردا نعمتی التى اتعمت عل“ أى واذكروا إذ ابل أبا؟۲ إراهم 


فام ما ابتلاء به فا لک أ لا تقتدون به تفعلوا عند الاتلاء فعله فى 
إيفاء العهد و الات على الوعد لاجاز بم عل ذلك جزاى للحسنين , 
و الإتمام التوفة لا له صورة كلتم " من أجواء و آحاد - قاله الحرالى . 
فكأنه قل : فا جوزی على شكره بالإتمام قبل؟ ل قال » له ربه» و يحوز 


أن i‏ ”قال“ سانا لاتل ١‏ ای جا علك للأس ¢ أى كافة ( اماما 


كا كانت خلافة أبه آدم لبنيه كافة , و الإمام ما قبع هداية إلى سداد 





= وق الأصل : شافه ي وى مد: ساته . 


(-,)ليس ی ظ ومدء ولفظ «إليه» ليس ق م (,) ایس فى ظ (م) ی م : 


لام . و فی مد: لارہ ‏ کذا (؛) ىظ : فارتکوا (ه) فى م : التعب (+) ی 
م نان (ہ) ف م : تلم كذا ہ 


-0 ۱ فال 


نظام الدرر ) الجزء الادل ( ) 3 = 


قاله الحرالى' . و استأتف قوله قال أى؟ إبراهم ١‏ ومن ) أى 
و اجعل من (ذريى > أئمة ر قال لا ينال م أى قد أجبتك و عاهدتك 
بأن أحسن إلى ذريتك لكن لا ينال لإ عهدى 4 "الذى عهدته إليك' 





بالإمامة ل الظلمين ه > منهم . لانهم نفوا أنقسهم عنك فى أبوة الدين؛ 

و فى ذلك أتم ترغيب ف التخلق بوفائه لا سما للذين دعوا قبلها إلى الوفاء ه 

بالمهدء ء إشارة إلى أنهم إن شكروا أيق رفعتهم 6 أدام رفعته . ٠‏ إن 

ظلبو لم تنلهم دعوته فضربت عليهم الذلة / ٠‏ ما ممها و لا بحرى أحد ‏ /1؟١‏ 
عنهم شيئا و لاثم بنضرون ؛ والذريه ما" يمع" معنى الذر و الذرءء ظ 

ء الذرى مختلف وزنه عل وجوه اشتقاقه » فكورن فعلولة ' كأنه ذرورة 

م خفف بقاب الراء* ياء استثقالا اا ما قبل الياءءن تحقيقا* ٠١‏ 

لا '١‏ لانه اجتمع بعد القلب ءاو١١‏ وياء ؟١سبقت‏ إحداهما بالسكون 
كا الس ار كر E‏ رون لذو مانيو ١‏ لابو فو اله 

يخفف فعولة بقلب" الممزة ياء ثم الواو ياء لاجتماعها معها سابقة إ حد'هما 


(واو قال أبوحيان الأندلمى: الإمام القدوة الذى وتم به » و منه قر لل الحيط ٠‏ 
البناء إمام » و للطريق : إمام » و هو مفرد على فعال كالإزار الذى يؤزر به » 

و کون حع آم امم فاعل من أم نوم كائع وجياع واكم و قيام وتام و نيام . 
() ليس فى مد ١م)‏ العبارة من هنا إلى « بالإمامة » ليست فى ظ (4) ف م : 
اليكا (۰) فى ظ : ما () من ظ »و ى الأصل : جمع , و فی م: عمع_كذا(ى) فى 
هد : معلوله (م) ف م: الذر (و) فى ظ : محفيغاء: وى م: ندفية_)- كذا. 
(12) أبس فى م (:) ف م : راوها (؛,)زيد ىموهد: و(م,)ىظ: 
و )٠٤(‏ ف م و مد: یکو ر ه,) ی مد: فحي 3 (-,) ف مھ : طب . 


0١ 


نظم الدرر ( سورة اليمرة 7 : ه7١) aE‏ عن 





بالسكون ثم الإدغام , أو فتيلة ؛ إن يكن فى الكلام ا فيه من ثقل اجتماع 
الضم و الكسر - قاله الحرالى ۲ , و فه تصرف . 

و لما كان من إمامته اتباع الاس له فى حح البيت الذى شرف اة 
بيائه قال إثر ذلك تاعا عل آهل الات عالت ورل دنهو اا 
لام القبلة : اذ حت ابیت 4 أى الذى بناه اراھ بأم القرى 
لز مثابة لاس م أى م جعا رجعون إليه بكلياتهم' ٠‏ كلا؛ تفرقوا 
ac‏ اشتاقوا إله مه . د عم آ٦‏ 1 لى رجوعهم ھن الدنا إلى ربهم ٠‏ 


قال الحرالى : و هو مفعلة من الثوب د هو الرجوع تراميا إليه بالكلبة . 
07 صمعه المفعلة دوام el‏ مثا رد جو امنا . و زه بدت الملك , 





() مر م و مد و ظ » و ى الأصل : فعلية ( د و حيان الأندامى 
الذرية انسل مشتقة من ذروت أو ذربت أ EE‏ الذر و يضم 
ذالها أو نک ر أو هفتح » فما الضے نيجوز أن رکون ذرة EET‏ 
اخلق و أصله ذر دة لففت الهمزة بابدالها باء 5 خففوا هزة النسىء فقالوا : 
الشى :ثم أدعموا الياء التى هى لام الف ل فى الياء اإتى هى للد و مجوز أن 
تكون فعولة : من دروت .2 الأص ذرووةأبدات لام الفعل ناء ؛ اجتمع لك 
واد ياء واو المد و الياء المنقاية عن الواو الى ھی لام الفعل وسبقت إحداههما 
السكون قلت واو المد ياء وأدعمت ف الياء وكسر ما قبلها لأن الياء تطاب 
الكسرء و يمجوزأن تكون فعيلة من ذررت , اصلها ذريوة ‏ البحر العيط 
/مسام (م) العبارة من هنا إلى « غير هم » ليست فى ظ (ع) ی مد: ا (0) ليس 
فى مد !+) فى الأصل : انه . و التصحيح من مد وام وظ (0) زيد ی م :له . 


1o۲‏ (م؟) س0 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) ع 





من حرب الدنيا ومن عذاب الاخرة إلا فى حق من استثناه الله من 
الكافرين فعلا بالشرك و قوة بالإلحاد ؛ و الامن براءة عيب "من تطرق 
أذى إليه - قاله الحرالى ٠‏ ؟ و قد كانوا فى الجاهلية برى الرجل قاتل أيه 
فى الحرم فلا بتعرض ۴ له . قال اللأصبهانى؟: و هذا شىء توارثوه من 
1 زمن" إسماعيل عليه السلام فبقوا عليه إلى أيام النى صل الله عليه و وسل 
فالو م من أصاب فى الحرم جريرة أقيم عليه الحد بالإجماع . ظ 
ولا كان التقدير : شاب الناس إلبه" اتاما ببانه وآمنوا بدعوته 


فيه عطف عله قوله : ( و اتخذوا)› و على قراءة الام يكون التقدر : 


فتوبوا إلبه أيها الناس اتتهاما به و اتخذوا لإ من مقام ابرهم ) خليلنا 





o 


و مصلل ) وهو ممعل لما تداوم شه الصلاة ۽ و مهام إبراهم هو الحجر . 


الذى قأم عليه حدين جاة رة ولده إسماعيل عليهما الصلاة والسلام فل ده ) 
فغسئلت امرأة اغاغ رأسه و هو معتمد برجله عليه و هو را کی غسلت 
شى رأسه اخ وهو مءتمد 5 عل الجر برجله اليمنى » ثم : 





س 


() ليس ی ظ. 1,2100111 :المرء ) ,) العيارة من هنا إلى , « بالإماع » 


ليست فى ظ (م) وقع فى الأصل : : بعوضص مصحفا , و التصحيح من مد وی 
م : فلا يعرض (4) فى م و مد: الاصفهانى (ه) )ف م و مد: دين (+) و الظاهر 
و إذ TT o‏ 


ا TT‏ أميط ا 9 ومد. 

(۸) نيد من ظ وم ومد (ه) زيدت ف الأصل « رجله عليه وهو راكب غسات 

شق رأسه وهو معتمد » و قد کانت مكررة ولم نكن فی م ومد وظ ذفناها . 
o‏ 


ہے 
٠9‏ 


نظم الدرر EE‏ ج-" 





دار الحجر إلى الجاف اللآسر وغسات شقه الأايسر » فغاصت 


رجلاه فه 4 و مذا أثر قدمه مختلف , أصابع هذه اعند عقب هذهاء 


و هو قبل أن ببی۲ البيت و الله أعلل بمراده . لإ و عهدنا ) عطف على قوله 


جلا“ ( الى ابره ) الوف از و اسملعيل ) انه الصادق الوعد» 


ئ ونی ذكره إفصاح با چاه دعو ته فه فى قوله و إشارة 


إلى أن فى ذريته من يختم ٣‏ الآمم أمته و يكون استقباله بيته فى أجل 
العبادات' من شرعته و آم الإشارة بقوله : لإ ان طهرا بتی 4 أى عن كل 
رجس حسى و معنوى, * فلا بفعل بحضرنه شىء لا يليق فى الشرع* ؛ 
و البيت و المييت الخصوص من الدار الخصوصة من المأزل الختص 
من اليلد - قاله الحرالى" . لإ للطائفين ) به الذين فعلهم فعل العارف 
ان لازا اه ری ول مرب غاا( 
و العكوف الإقبال على الثىء و ملازمته ٠‏ الاقتضار عليه » و الطواف 


التحليق بالشىء فى غيب أو لى غيب - قاله الحرالى ٠.‏ لإ و الركع السجوده ) 





( - )ليس فق م و مد (م) ی م : إلى كذا ١(م)‏ فی م فقط : نحم (ع) ی ظ : 
عبادته( هه ) لدت ق ظ () قال آبو حيان الأندلسى : هذه إضانة تشر يف 
لا أن مكانا محل الله تعالى » و لكن ل أمي ببنائه و تطهيره و إيفاد الناس من 
كل نج الب صار له يذلاك اختصاص خسنت إضانفته إلى الله بذاك و صار نظير 

قوله ”” نافة اه “ و ” روح الله“' من حيث أن فى كل منه) خصوصية لا توجد 
فى غيره فناسب الإضبافة إليه تعالى . و الأ بتطهره بقتضی سبق وجوده إلا 
إذا حملنا التطهر على البناء و التأسيس على الطهارة و التقوى و قد تقدم أنه كان 
مبنيا على عهد نوح ‏ البحر ا حيط ١‏ | ممم . ) 

1٤‏ فال 


ظم الدرر ( الجزء الأول ) جم 








قال الحرالى : و فى ذكر الركوع تخصيص للعرب الذين إنما شرع الركوع 
فى دينهم » و فى ذلك تبكيت لمن أخرج المؤمنين و منعهم من البيت , 
وف تكرير تفصيل هذه الآيات باذ تنيه على توبيخهم ترك دنه و هو 
الخليل واتباع من لا بعلل و هو العدو . 
والاذكر آم البيت الشريف فا E‏ 0008 
به الخليل ١١‏ ولده عليها الام من تطهيره ذكر باهتمامه بأهله , دعا 
لهم مكتا لمن عقّه من ذريته بالتصريح بكفرثم سوم ۳ الجزاء الام بكل 
خير الزاجر عن كل ضير فقال : لإ اذ قال ابام رب € فأسقط 
أداة البعد إنباء بقربه؟ کا هو حال أهل الصفوة* لإ اجعل هذا أى 
الموضع ' النى جعلت فه بيتك وأمرتى بأن أسكنته من ذرتى . ۱٠‏ 
و لما كان السياق للنع من المسجد و للسعى فى خرابه و كان ذلك 
شاملا بعمومه للبادى و لذلك ' قرر أنه مثابة للناس عامة و آم كان 
الانسب تكير البلد فقال: لإ بلدا € يأنس* من يحل به لإ امنا ج إفصاحا 
ما أفهمه ”و اذ جعلنا البيت - الآبة ٠“‏ و المعنى أن عققم أعظم 
آبائكم فى دعوتيه كلتيهما: فى كونه بلدا فانه* إذا انقطع الناس عن ٠١‏ 
أهله خرن ٤‏ وق كر آمنا ء و هذا بخلاف ما يأنى فى سورة إراهم 
عليه السلام . , 





() ليس ف م ( ن فر قا : ينوم كذا (؛) من م و ظ ومدء 
وف الأصل : شر به کذا(ه) زيد فق ظ «و» (+) زيد ی ظ : أى (پ) فی م : 
يذلاك (م,) زيد فى م وظ ومد هپه» (و) فى ظ : تاله كذا(. ,)فى مد: 
حزب کذا 1 


1o0 


نظم الدرر ( سورة البقرة ١75:‏ ) ج-۲ 
- ول اذكر القرار و الأمن اتبعه الرزق و قال ' : لر و ارزق اهله )۲ 
وقال: ل( من الثمرت ) » ولم قل: من الحيوبء لما فى تعاطيها 
من الذل المنافى للامن , ما روى أن النبى صلى الله عليه و سل رأى سک 
حرث ققال: ما دخلت هذه با إلا ذل . و قال: لإ من امن متهم بالل € 
م ٣ال‏ جامح لصفات الال * لإ ء اليوم الاخر 4 تقبيدا لدعوة الرزق ما 
قدت نه ع ا ا د وال 7 انال یی الل“ 
( قال ) اله تعالى معليا أن شمول الرحائة " بأمن الدنيا و رزقها جميع' 
عمرة الآرض لإ و من كفر ) أى آنله* أيضا ما أممتك من الدعاء 
ان نالوق 1 عبر عن ذلك بقوله : ( فامتعه' ) مخديسا له عا 
٠‏ أفهمه لفظ الماع بكونه کا مضى من أسماء الجيفة اى إا هى منال ٠٠‏ المضطر 
عل شعور برفضه على قرب من مترجى الغناء عنهاء و أكد ١١‏ ذلك بقوله : 





() فى ظ : نقال (م) قال أبوحيان الأنداسى : 1! بى ابراه الببت فى أرض 
مقفرة و كان حال من تمدن من الأماكن محتاج فيه إلى ماء مجرى و مز رعة 
و مكن بها القطات بالمدينة دعا الله للبلد بالأمن و بأن جى له الآرزاق » فانه 
إذا كان الاد ذا أمن أمكن ونود التجار إليه لطلب الررع» و لم) سمع فى 
الإمامة ا ” لا ينال عهدى الظلمين “ قيد هنا من سأل له الرزق 
قال مر أمن منهم بإقه و اليم الأخر) و الضمير فى " متهم“ عائد على 
اهله “, دعا لمؤمنهم بالأمن و الخصب لأرت الكافر لا بدعى له بدلك . 
(rr)‏ ليست فى ظ (ء) العبارة من هنا إلى ” الظلدين “ ایست فی ظ )٥(‏ زيد 
فى مد : تعالى (+) فى م : الرحمة (ي) فى ظ : مجميع (م) فى مد : ابتله ‏ كذا. 
() زد فى م : قليلاء و سیاتی (. ,)ف م : متال -كذا (١‏ ) زيدق م :ف ۔ 
١‏ (۴۹( قلا 


نظم الدرر | (الجزء الأول ) 5-2 





( قدلا ) لكن فه إماء إلى أنه يكون أطب حالا فى الدنا و أوسع رزقا 
من المؤمن , وكذا فى قوله: لإ م اضطره ) ١‏ ما لى من العظمة الباهرة؛ 
( الى عذاب النار ) أى؟ ما أستدرجه؟ به من النعم الحاملة له على المعاصى 
التى هى أسباب النقم » و فى التعبير بلفظ الاضطرار إلى ما لا يقدم عليه 
أحد باختيار إشعار باجبار الله خلةه على ما يشاء* منهم من إظهار حكته ه 
و أن أحدا لايقدر على حركة و لاسكون إلا بمشيثته ؛ و الاضطرار 
الإلجاء إلى ما فيه ضرر بشدة وقسر" . ء ل كان التقدر : فس الماع 
ما ذكر له فى الدذا, عطف عليه قوله: لإ و ينس المصير ه ) أى العذاب 
له فى الآخرة. و هو مفعل مما "منه التصيير" وهو التتقيل” فى أطوار 
و أحوال ينتهى * إلى غاية تجب* أن تكون '' غير حالة الشىء الأولى ٠. ١١‏ 
خلاف المرجع . | 
و لما ذكر بمامهده من أمر البيت دينا و دا اتبعه بائه مشيرا إلى 
ما حبام ٠۲‏ به من النعمة و ما قابلوه به من كفرها باختیارم لان يكونوا من 
غير الآمة المسلية الى دعا لما لما دعا للرسول فقال؟' عاطفا على *” اذ ابت “ 
تعديدا لوجوه النعم على "مرب بأيهم الاعظم استعطافا إلى التوحيد ٣‏ : و١‏ 
( واذ يرفع ابرهم ) ٠١‏ أى اذكر الوقت الذى اشر بالرفع۴٠‏ لإ القواعد'' 
(- )ليت فى ظ (م) ليس فى مد إء) فى م : امعد رجته (؛) فى مد: شاء. 
(ه)ف م: قشر (++ب) فى م: فيه التميير (ي) من م وظ . وف الأصل : التفقيدء 
واف مد :التنقل (م) فى م و مد: تنتهى )٩(‏ فى مد: تحت » و فى يقية الأصول : 
يجب (. ,)ی ظ : يكو . وق مد: تكون ‏ کذا(,,) فى م ومد: الأول . 
() ف ظ : احياهم (م؛ مر ) ليست فى ظ (؛,) القواععد قال الكانى س 
٠ \o¥‏ 


e 
9 


م ن البيت 4 قال الحرالى : عدّد تعالى وجوه عناته سابقة العم ب ف هذه 


ا ا ( سورة البقرة ۱۲۹ = ۱۲۸ ) م 





الايات 3 عدد وجوه نعمته عل بی إسرامل ف سأبفة الخطاب ۾ فکانت 


هذه فى أ إقامة دن الله, و كانت تلك فى حاولة مدافعته , لظهر 


ذلك تفاوت ما بن الاصطفاء ٠‏ العناية ؛ و القاعدة ما يعد عليه الثىء 
أى١‏ بستقر و يثبت؟ و يجوز أن راد بهاسافات البناء» لآرن كل 
ساف ٣‏ قاعدة للذى بى عليه - قاله الاصبهابى* 

و ما أفرد الخليل عليه السلام بهذا الرفع إظهارا لشرفه بكو نه 
هو السيب الاعظم فى ذلك عطف عليه ولده فقال : لإ واسمعيل ) أى 
رفع القواعد أيضا, و وصل بهذ العمل الشريف قوله: ”ربنا“ مرادا 
فه القول ععذوقا م أداة لبعد أى قو لان : ل ربا تشبل منا 4 أى 
علا" بفضلك و لا ترده علنا. 'شعارا بالاعتراف بالتقصير لحقارة العبد 

و إن اجتهد فى جنب عظمة مر لاه 00 للا عير وال اوم 7" 
وف الرد عل الناقد اللصير ب !تقصير قول : انك € وأ 





= و القراء:ه ی الحدرء و قال أبو عميدة : ل رد" رج الات واكك الأ امن 
فرذعها أن نی عليها فتنتقل من ميئة الامحخفاض إلى هيئة الارتفا ع و تتطاول بعد 
التقاصر . قال الزعْشرى : و مجو ز أن يكون اراد بها سافات اابناء» و جوز أن 
يكون العى ما قعد من اليدت أى استوطىء عى جعل هيئة !لقاعدة ا لتر طأة 
م تفعة عالية بالبناء ‏ البحر العيط ١‏ / جام د بوم . 

() ف م : إن (م) العبارة من هنا إلى « الأصبهانى » ليست فى ظ (م) فى مد : 
عاق [) ف عق (1) ق هد« الكتتباق وى ط EE‏ 

۱0۸ وله 


نظم الدرر | ( الجزء الاول ( اك سنا 


اانه ست س الع د س — ا ص لطعم سح صما اسع ننس ف ساي سات م م ميا لمم سس هكم 





شوله : | بقوله: لانت السميع بع العلم ٠‏ ) ا کت أو علمت امتا حا 
فده حسنا, د إن كنت ممعت أو عليت ١‏ غير ذلك من نحو قول ناش 
عن اختلاج فى النفس با به كلال أ إعاء' فاغفره 

و لما سأل القبول" سأل الزيادة عليه بقوله : ل ربنا 4 على ما مضى من 
طرز دعاء المقربين باسقاط أداة البعد ١ه‏ اجعلنا 4 أى آنا و اى هذا 
الذى أعانى لإ مسلمين لك ومن ذريتناء »4 قال الحرالى: لا عقق 
ص جو الإمان فى ذریته فى قوله : من امن منهم ٠‏ طاب النکاة باسلام 


O 


الوجه و ا ا ولاه ء من رزق الإعان من ذر ته و ذرهه أبنه : 
قان الإسلام لما كان ظاهر الدن كان سريع الاثلام لأجل مضايقة أم 


(-) ليست ی ظ (م) ف م : اعتيآء (م) فال أبو حيان الأنداسى : و حکی بعض 
الفسر بن عن بعض الناس فرقا بين القبول و التقبل » قال : التقبل تمكلفت القبول 
وذاك حيث يكون العملةنصا لايستحق أن يقبل » قال :فهذا اعتراف من إراهر 
و إسماعيل بالتقصير ف العمل ؛ وم يكن المقصود إعطاء الثواب , لأن كون ا'فعل 
واقعا موقع القبول من ادوم ألذ عند الحادم العاقل من إعطاء الثواب عليه ؛ 
و-ؤاها التقبل بذاك على أن ترتبب الثواب على العمل ليس واجيا على اقهتعالى- 
البحر اعبط :ممم )٤(‏ لما تقدم الحواب له بقوله”” لا ينال عهدى الظلمين “علر أن 
من ذر يته الظالم وغير الظلم فدعا هنا بالتبعيض لا بالتعمي فقال : لإ ومن ذر يتنا 
- و خص ذريته بالدعاء للشفقة و المنو عليهم ولأن ى صلاح نسل الصا كين نقعا 
كثيرا لمتبعهم , إذ نكونون سبا اصلاح من وراءهم ؟ و الذرية هنا قيل أمة غد 
صل الله عليه وس بدليل قوله” وابعث فيهم © و قيل هم العرب لاأ نهم من ذر يتها. 
فال اتفال :لم نزل فى ذربته) من يعبد الله وحده لا يشرك به شيأ ولم زل 
الرسل عليهم السلام 5 ذريته) البحر الحيط و]ومم (0) ف م السلةى 
۱۹ 


نظم الدرر ( سورة البعرة ۲ : ۱۲۸ و ۱۲۹ ) ج - ۲ 











لي ب ہس ہے وسو 


الدنياء و إما يتم الإسلام بسلامة الخلق من بد العبد و لسانه و الإلتاء یکل 
ما يده لربه ' ما ينازع فهر جود النفسو متضايق الدنياءو لذلك؟ هو مطلب 
لاهل الصفوة فى خاتمة العمر ليكون الخروج من الدنيا عن إلقاء للحق 
و سلام للخلق؟ قال يوسف عليه السلام ” توفنى مما“ و طلب بقوله : 
ه ( امة مسلبة لك ) ا کا ت ۇم بعضهم بعضا . 

ولا كان الل مضطرا إلى العلم قال اا و ارنا مناسكنا ) وف 
ذلك ظهور لشرف* عمل الج حيث كان متلق عن الله بلا واسطة 

لكونه عليا على آلى" وم الددن حيث لا واسطة هناك بين الرب و العباد . 
والمنسك" مفعل من السك و هو ما يذعل قربة و تدبنا . تشارك حروفه 
ف السكون _ قاله الرالى ٠‏ ولا كان الإنسان محل العجز فهو أضر 
دی ا قال : لإ و تب علينا ) REE‏ 
كا هو مطلب العارفين بانته المتصلين بالحسنات* رجعا بها إلى من له الخلق 
و الآمى , ثم علل طمعه فى ذلك بأن عادته.تعالى التطول و الفضل فقال : 
ممم لاك الت التواب 6 أى الر جاع بعاده إلى موطن ااتجاة ون حضر نه بعد 
٠6‏ ما ساط عليهم عدبم بغوابته؟ ليعرفوا فضله علهم و عظيم قدر ته ثم اتبعه 


ب 
٠‏ 





(1) زيد ى م و هد: و ذلك (,) ى م: ذاك (م) سورة م١‏ آية )ف 
م : اى (ه) وقع ف الأصل : الشرف كذا, و التصحييح من م و ظ ومد. 
() من م ومدء وف الأصل وظ :ای (ي) وقال تاج القراء الکرمانی : إن كان 
ار اد أعمال الحج و ما يفعل ف المواتف كاطراف واا-مى و الوقوف والصلاة 
فتكون المناسك مع منسك المصدر حمم لاختلافهاء و إن كن المراد المواقف الى 
يقام فيها شرائع الحج كى و عرفة و المزدافة فيكون حم منسك و هو موضع 
العبادة . و روى عن على أن إبراديم للا فرغ عن بناء البيت و دعا بهذه اادعوة 
بعث أله إليه جر بل عليه السلام لي به البحر العیط (م) ف م : من الحسنات ٠‏ 
(و)فى مد : بغواته _ كذا :2 
۱1° )20 وصمأ 


نظم الدرر ‏ ) ( الجزء الأول ) جم 





سے س ل شم 


وصفا هو كالتعليل له فقال  :‏ الرحي )۰ 

) ولماطاب اما هو له فى منصب النبوة من تعلے اله له المناسك بغير 
واسطة طلب إذرته مثل ذلك بوا-طة من جرت العادة به لآمثاهم . 
فقال: لإ ربا وابعث فهم ) أى الآمة المسلة لى من ذريى و ذرية أبى 
إعاعيل لإ رسولا منهم 14 ايكون أرفق بهم م أشفق عليهم و يكونوا' 
ثم أجدر باتتاعه و الترائى فى نصره , و ذلك :ر ول۴ هو جمد صل الله 


o 


عليه و سل فانه لم يبعث من ذرتهها #لكتاب غيره» فهو دعوة إراهم 
عليه السلام أنى العرب ء أ كرم ذريته؛ فؤ ذلث أعظم ذم لهم بعداوته 
مع كرنه مسلا التطهيرم بالكتاب الذى "هو الحدى' لاريب فيهء و إله 
الإشارة بقوله : لإ يتلو! ) ل 0 متابعا" مواصلا لإ علهم ابتك € ٠١‏ 
أى علاماتك الدالات عليك أعم من أن بكرت زل بها الكتاب 
أو و أسآنبطت منه لو يعليهم الكتب 4 الکامل نشاس لكل كتاب أوتيت ‏ 
ا ع الكلم لإ ۰ و ھی کل مم يشرعه لهم فيحفظهم < فى صراطى | 
معاشهم و معادم ‏ من | ر المؤدى إلى الضلال الموجب للهلاك . 

1٥0 كان افر دعو ته عله السلام أن البعث ف اللامة الللة‎ U 





(,) ما دعا ريه بالأمن لمكة و بالرزق لأهنها يي 
اللو ار دنيا و آخرة وهو بعثة مد صل الله عليه وس فيهم , 
فشمل دعاءه 4 م الأمن و الخصب و الهداية - البحر العيط e )( “4/۱ |١‏ ظ : 
فيكون (م) فى م : لار سول (-) لبس فی م (۰) فى ظ : قرآنا ١ب‏ - +) ی ظ : 
معشاهم و معاذهم . ) 


ا 


کے 
؟. 





کانوا إلى تعلء TEPE TE‏ لك اعم حدر ره 


فأخر قوله د زع ركهم > أى بطھر قلوبهم بما أونى من دقائق الحكة, 


'فترتق بصفائها ؛ و اطفها من ذروة الددن إلى محل يمن عليها فيه أن 


برتد ؟ على أدبارها و تحرف كتابها كا قعل من تقدمها؟. و ال كة 
إ كاب الزكأة و ھی ٤اء‏ ال لنفس ما هو لها متزلة الغذاء للج . سم - قاله الحرالى . 

ولا ذ كر سححأنه ف سورة أجمعه ته فى الاممين عامة أقتضى العام 
تقدم التركية الى رأسها البراءة من الشرك الا كر لقبلوا ما جاءهم 
من العلل , و أمأ رھ تقد مها ف ال حير ران مع ذ کر أہعث لاو مندن فلا قتضأء 
الال المعاتية عل الإقال عل الغنام الذى' كان سبب المويمة لكونها 
إقبالا على الدنيا الى هى أم الادناس ؛ ثم علل ذلك بقوله : لإ انك انت 
العزيز" ج أى الذى بغلب كل شىء و لا يغالبه شىء لان العزة م 
قال الحرالى الغلبة الآتية على كلية الظاهر و الباطن › لإ الحکے ء ¢ أى 
الى ف ها أراد فلا ای مهو لا توف شىء من .ذلك غر لك : 
و ف ذلك إظهار عظبم لشرف العلل و طهارة الاخلاق ؛ و أن ذلك لا مال 
إلا بمجاهدات لا يطيقها البشر و لا تدرك أصلا إلا يحد تطهره" العزة 


س سے لمن ل ل ل ليسي ل م س 


E e Ca‏ و ظ: 
رتد كذ (م) فى ظ : مقدمها (۽) فى م : الذتك (ه) و فى البحر الحيط 
١‏ /جوم: الندم الذى لارام قاله المفضل ن امه » أو الذى لا عجزه شىء 
قاله ابن كيسان » أو الذى لا مثل !ه ‏ قاله ابن عباس . أو المنتقم ‏ تاله االكلبى , 
أو القوى و منه”” فعزز نا بغالث “ أو المعز وهنه '” و تعز من تشاء ““(+) ف م : 

لا صف ء و ی ظ :لا متصفه () و فی م: نظره . 


۱۲ و تراتاب 


تظم الدرر ) ( الجزه الأول ) ' 0 ةا 





وترتيب أرمته الحكة» هذا لمطلق ذلك فكيف جا يصلح مله للرسالة ! 
وفيه إشارة إلى أنه يكبت ' أعداء الرسل و إن زاد عدم و عظم 05 
و عك أمورم فلا يستطيع أحد نقض شىء منها . ظ 


. لما ان التقدير : هن برغب ق عدا لفه من برسله من ' هو بهذه 


© 


الصفة ! عطف ٣‏ عليه قوله : لا ومن . رغب عن ملة ارأهم ) التق 
الطرقةء الطاهر* الخليقة , الشفيق على ذريته » الانى لهم أعظم المفاخر» 
الجتهد هم فى جليل الماقب والمآثر ب الامن سفه نفسه »4 أى * امتهنها 
وطق وااو لمق يام أ فل رانين أ اذيك انيل "ذلا 
تعر بض معاندى أهل الكتاب ٠‏ قال الحرالى : و السفاهة خفة الرأى فى 
مقابلة ما راد منه من المنانة والقوة؛ و فى نصب النفس إنباء بلحاق 


ع 
يه 


السفاهة بكلة ذى النفس إن من سفهت نفاسه اختص اللسفه بها » ومن 
سفه تفده - بالنصب - استغرقت السفاهة ذاته وكليته وكان بدء ذلك 
و عاديته' من جهة نفسه , يفهم ذلك نصبها ؛ و ذلك لان الله عزو جل 
جعل النفس ذا كل شر أنداه فى ذات ذى النفس, فانه تعالى عطق 
الخير بواسطة ٠‏ بغير واسطة .د لا ييحذى ۷ الشره إلا بواسطة نفس لكون ٠١‏ 
فى ذلك حجة الله على خلقه ؛ م إنما استحق السفاهة من برغب عن ملة 
إراهم اظهور شاهدها فى العقل و عظيم بركتها فى التجربة » لآن من ألق 
() فم وظ : يكتب (م) فى ظ ؛ م (م) ليس ف م (4) فى م و ظ : 
الظاهر (ه-ه) لبست فى ظ () ف م : عادته وق مد:عايده ‏ كذا(7) من 
ظط و م» وف الأصل : محذى -كذاء و لى مد : دى (ير) فى الأصل : الخير , 
و التصحيح من م و ظ ومد . ) 
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نظم الدرر ( سورة البقرة ۲: ١۱۴۳ء ۱۴٣‏ ) ج - ۲ 
وج 


بده م يؤاخذ فى كل مرتبة ' من رتب الدنا و الآخرة» فلا عذر لمن 
رغب عن ذلك » لظهوره فى شاهدى العقل و الحس اللذين هما أظهر 
حجج الله على خاقه ”و تلك حجتنا "نينلها ايراهم على قومه ؟“ انتهى . 

و لما كان التقدير : فلقد اتات من المزايا ما قدمنا 5 عا لا عدل م 

ه عله ذو م كه عطف عله قوله : 02 لقد اصطفيته 4 'فذ کره عظهر 





اأعظمة تعظما له » فان عبد ,شرف بشرف سيده , و تشريفا لا صطفائه 
فان الصنعة بحل يحلالة* مبدعها ل فى الدنیا £ مما ذكرناه' من کر م 
الما الى متها إعلافه ا و هى تحال من الضفوة هى ما لصن من 
الاطف عن كشفه' و مكدره » و فى صيغة الافتعال من الدلالة على تعمد 

٠‏ و القصد ما يزيد فها أشير إليه م الشرف لا وانه فى الأخرة لن 
ءا ٠‏ الصلحين. ) | *وفى هذا أكر تفخ لرتبة الصلاءح حيث جعله من 





(1) ف م و مد : رتبة (,) سورة ب آية سم (م) فى م :لا تعدل (ع) فى البحر 
الحيط. ۽ / ووم : أى جعاناه صبافيا من الأدناس . و اصطفاقه بالرسالة و اللا 
والكلمات الى وف و وصى بهاو بناء البيت و الإمامة و ااذ مقامه مصل 
ش وتطهير البيت و اانجاة ٠ن‏ نار نمرود و النظر فى النجوم و أذانه بال و إراءته 
مناسكه ‏ إلى غير ذلك مما ذكر اله فى كتابه من خصائصه و وحو, اصظفاله 
انتهى (ه) فى م : جلاله (ب ) فى م د: ذكرنا زي) فى ظ : كتفه (م) وتال أيو حيان 
الله لع فد كر تعالى كرامة إبر اهم فى الدارين بأن كاك ق الدنيا من صذوه رف 
الآخرة من المشهود له بالاستقامة فى الخير » ومن كان بهذه ااصفة فيجب على كل 
أحد أن لا يعدل عن ملته ؛ و هاتان الحاتان مؤكدتان , أما الأولى فباللام و أما 
ا'ثانية فال و باللام : 
)٤١( ۱4‏ الأاصفين 


ظلم الدرر ٠‏ (الجن الاول) ES ٠‏ 


المتضفين بها » فهو حقيق بالإمامة لعلو رتنه عند الله فى الدارين ؟ فى 
ذلك أعظم ترغب ف اتباع دنه ؛ ء الاهتداء بهديه, وا ذم لمن 
خالفه ؛ وكل ذاك تذكير لاهل الكتاب با عندم من العلل يأم هذا ا 
النى الكرحم ۲ و ماهو سبب له, ر إقاة للحجة ٣‏ عليهمء لآن كار 
ذلك معطوف على ”اذکروا“ قوله ”بی اسراءيل اذكروا نعمتی“ 
ولاذك إمامته داو و هو سيب اضطفاته ا 


و ذلك دنه » وما أ وصی ره عليه السلام له » ا و 
لا * ا و لاسا عقو ب عله السلام المنوه ىة أهل الكتاب 
له فقال : ( اذ ) أى اصطفيناه بعظمتنا لآنه جز قال له ربه اسل ) أى 


لإحسان ربك إللك ؛ و حذف المفعول ليتناول كل ما يصح إسلامه إلى ٠١‏ 


اال إليه و قصره عليه و تخل المسل عنه لإ قال اسليت ارب الغلمين 6 
أى امسن إلى و إلى جميع الخلاتق ر دعي بها أى بهذه المقالة 
أو الوصة أو الخصلة التى اصطفاه الله بهاء و لعله لم يذكر الضمير أثلا يوم 








() ليس ی م (م) زيد ی م : صلى افه عليه و سام (-) فى ظ : الحجة (غ) ف 

ظ : اما -كذا () من مد و ظ وف الأصل : لف -كذا(+) من م و ظ » 
وفى الأصل : عل _ كذاء وفى مد : تحلى . و قال أو حيان الأندلمى: و ف 

| قو له :لآ اسل ) تقدير عدون أن آي ار ك , وأجاب يانه أسلم لر ب العالمين » 

فتضمن أنه أسلم لر به لأنه فرد ٠‏ مہ أفراد العموم . وى العموم من الفخامة 

دالا بكون فى االمصوص , لذلك عدل أن يقول : سامت لربى» و من کال 
ريا الدالمين نی أن يكون جميعهم مسامين له منقادين . 
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نظم الدرر ( سورة البقرة ١9:١‏ ) ج-؟ 
الرجوع إلى ربه؛ وقرىٌ ”واوصى“ فهو! مر ابصاء و الوصة 
وهى التقدم فى الثىء النافع الحمود عاقبته. 'و قراءة التشديد أبلغ 
لدلالتها على التكرر و التكير' (ارهم بنيه و يعقوب € وصى بها أيضا 
بنيه فقال كل منهم : لز بب ان الله ) بعظمته و كاله لإ اصطق لک الد ) 
ه وهوالإسلام, فأنا ىم عن تطلبه و إجالة الفكر فه رحمة منه لم 
( فلا ) أى قتسبب عن ذلك أنى آقول لك : لا لإ تموين ) على حالة 
من الخالات إإ الا واتم ) أى و الخال أنكم ا لإ مسابونه )€ أى ماقون 
یدیک و جميع ما ينسب إلكم لله لا حظ لک فى شىء أصلا و لا التفات 
إلى غير مولا ك »> فان من كمل افقاره إلى الغى الحکے أغناه عسب 
ذلك ٠‏ و قرر سبحانه بالآيات الآنية بطلان ما عليه المتعنتون من الهو دة 
و النصرانية » و برأ خليله و الآنياء من ذلك على رجه آو جب التبلع 
بأنهم عالمون بطلانه . ۰ 
ذكر قصة إ ا عله أسلام من ETE‏ فى السفر 
الأول منها أنه أرهم ‏ ر ن تارح بن ناجور' بن شارغ ' بن 








کے 
% 


ال ددر -۲) ليست فی ظ (م) يد فى ظ : * (:) واف البحر العيط 
:]عبس :إبراءيم امم علم أحمى » قبل ومعناء بالسر يانية قبل النقل إلى العلمية 

ب رحم؛ وفيه انى ست بألف و اء وعى الشهيرة المتدوالة وألف مكان الياء ؛ 
وباسقاط الياء مح کسر اء أو فتحها أو شمها أو يف الألف والياء ففتح إلماء » 
قال عبد المطلب : 

نحن آل الله فى کعبته لم زل ذاك على عهد إبرهم 

وی ص ٤م‏ : هو المد اللا دی والثلاثون لثيينا رسو ل اه صلى الله عليه و سم » . 
و هو خليل الله بن تارے بن ناجو رن ساروغ بن أرغو بن ة الغ بن عابر و هوس 
115 ارعو 


نظم الدرر ) ( الجزء الأول ) ع2 


E E N 
قال ف التوراة: لما أتت عل سام مائة سنة ولد له ارنشد" فأتت عليه‎ 











ل ل a‏ ا aoa‏ ا ا ی 


فأنت عليه ثلاثون سنة فولد له عار٣‏ فأتت عليه أربع و ثلاثون سنة فولد 
له فالغه ؛ فأتت عليه ثلاثون سنة فولد له آرغو ٠"‏ فآتت عله اثنتان"' 


© 


و ثلائون سنة فولد له شارغ١١»‏ فأتت عليه ثلاثون سنة فولد له ناحور"'؛ 


= هود النى عليه السلام » و مولده بارض الأهوازء و قبل بكوثى و قيل بابل 
و قيل بنج رأل » و نقله أبوه إلى بابل أرض مر وذ بن كنعان (ه) زيده بعده فی 





سا س س ا 


الأ نساب للمعانى ١/١‏ : ازروف نسب قريش : آزد(ه) من م وظ ومدء 
وى الأصل : ناخو ر؛ وف اابحر الحيط : ناحو ر؛ وق الأنساب للسمعانى :1/١‏ 
ماخور ‏ راجع نسب فريش ,]4 (ب) من الأنساب » وق الأصل وامومد: 
ساروغ »و ی ظ : ساوغء وق نسب قريش : أسرع ."0 
(:-,) من نسب قريش »و ف الأصول : ارعو بن » وليس فى الأنساب (م) فى 
الأصل و م ومد : الاع» وق م: قالاع؛ و التصحيح من البحر العيط و الأ نساب 
ونسب قر بش (م) فى الأصول : عايار» وانتصحيح منالأناب ونسب قريش. 
() فى الأصول : شالاح » و التصحیح مر الأنساب و نسب قر یش )١(‏ ى 
الأصول : ارغشادء و التصحيح من الأنساب و نسب قريش ١ب)‏ .م : 
خمة - كذ (ب) ص التعليق عليه آنفا (م) فى الأصل و م و ظ : فالاغ »و لى 
مد: فالاع , و التصحيح من الأنساب ونسب قريش () فى الأصول : ارعو؛ 
والتصحيح من نسب قر یش (. ) ى ظ : انان (,,) من الأ كات 
الأصول:-اروغ »وف نسب قريش : اسرع )٠۴(‏ هكذافى الآمول و نسب 
قريش , وى الانساب: ماخور . 
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نظم الدرر ( سورة البقرة 970:1 ) <i‏ 
سے 
فأنت عليه [ تسع و عشرون سنة فولد له نارح فأنت عليه -' ] خمس 





و سبعون سنة "فور له" ارم و ناحورم و هاران . و خالفه ف الإبجل 
بعض الخالفة فققال فى إنجل لوقا : نادورم بن شارغ” بن ارغو * بن 
فالغ ' بن عابر بن ' صالا بن قينسان" بن أرنفك د" بن سام بن نوح ٤‏ 
ه دنوح على ما قال فى التوراة ان لمك" بن متوشلح'' إن نوخا بن 
تارذ ؟١‏ ؟ابن هليل ۱۳ بن قبنان'' ن أنوش " بن شيث '' بن آدم 


: وهكذا'' قال فى أثناء*' إنجل لوقا إلا أنه قال فى لمك‎ Es 





(1) نيد من م وظ و مد (, I‏ 
قريش » و فى الأناب : ماخور(؛) من الأناب » وى ظ وم-د: شارخ, 
وف الأصل و م: سارخ » و فى نسب قر : بش : اسرع ( ه) فى الأصول: ارعو, 
و المع من نسب قريش () فى الأصول : فالق » و التصحييح مرس 
الأنساب و نسب قريش (, -, ) كذافى الأصول , وف الأنساب و اسب 
فريش : شالخ (م) فى الأصول : ارلغشاد » و التصحيح من الأنداب ونسب 
قر يش (و) هكذا ف الأصول والأناب ,وى نسب قريش : لامك (. ,) هكذا 
فى الأصول والأنساب , وفى اسب قريش : متوشالخ ),١(‏ من ظ 

١‏ و الأنساب ونسب قريش » وف الأصل و م ومد: حنوح (,) فى م: ياردء 
واف اسب قريش : بادر »وق الأناب : ادد (م١‏ مر ) من نسب قرش » 
و لبس ى الأنساب > وف الأصول : : من مهلاليل 04 مكذاق الأصول 
والأنساب ,وى نسب قر يش : قتان (ه ,) هكذا لى الأصول والأنساب» وى 
نسب قريش : انش )٠٠(‏ من الأناب » وفى نسب قريش : شاث› و فى 
الأصول : شيت _كذا بالتاء الثناة (ہ ) فى م : كذا (م,) من م و ظ و مد» 
وی الأصل : اناء» و رد فيه بعدى «و» . 


۱۸ (۲>) لامك 


ظم الدرر (الجزء الآاول ). 00 a‏ 


لامك , و فى ١‏ يارذ : برذ ن مهلالايل ١‏ . ثم قال فى التوراة : وولد . 


هاران لو طا » و مات هاران ف حباه أبه تارح اق الارض الى و لد فيها. 


وهى أدر' الكلدانين- 0 فى نسخة ' : الكزدانيين ‏ * فتزوج إرم ری 
وكانت عاقرا' فلم يولد لها ولد » فانطلق تارح بابته ابرم .و بلوط ابن 
ابنه هار ان و كته سرى" من اورالكلدانيين متيمها أرض كنعان» فاتهوا 
إلى حران فسكنوها ؛ قوی تارح بحرّان عن ماتبى سنة و خمس سسنين > 
و قال الرب لإبرم: اخرج من أرضك من حيث ولدت ومن آل“ أبيك 
إلى الارض الى أربك فأجعلك * لشعب عظم و أباركك , أعظم امك 
وكن مباركا و أبارك بيك وألعن لاعيك و يتبارك بك جميع قبائل 


الارض و بزرعك » فصنع ارم 6 أمره الرب و انطلق معه لوط ان : 


أخيه وسرى زوجته وكان إذ ذاك ان خمس و سبعين سنه و معهم جميع 
مواشيهم و ما اتخذوا بحران من ولدان و خدم , تقرجوا بريدون أرض 
کن را الى يلكو ام وال لوط انرق زايا 
الكنعانيون بعد سكانا فى الارض فاعتلن الرب لإبرم و قال له : إنى 
معطر ذريتك هذه الأرض» و بى إرم هنالك مذبحا لارب إذ ظهر له ؛ 
(-1) ف م : ذيردمهلالاييل » وى ظ : بارد برذ بن مهلاليل » و فى مد : بارذ 
برد بن مهيال ييل ( م) فى مد فقط : اوار (م) فى م : للكلد انيين (:) زد فى م ومد: 
اتون (ه) زيد ى م : و نقل الأصبهانى عن السدى أن إور أرض بين الكوفة 
و البصرة () من م ومدوظ ,وف الأصل : كاقرا ي(ي) زيد لى م: و. 
(۸) فی مد : الى (ه) نی م : فاجعل (. ) لیس فی ظ . 
۱1۹ 


نظم الدرر ( سورة البقرة.۲ : a ) ۱٠١٣۳‏ 
و اتقل من هنالك إلى الجبل من المشرق إلى ييه ايل » قصب خيمته 
فى بيت ايل من غربها قبالة, البحر و على ؟ من شرقھاء و بی تم لرك 
مذحا و دعا بأسم الرب, كم ظمن منطلقا.و كان مظعنه إلى مهي.” الجنوب 
و كان جوع فى الأرض , فهبط إبرم إلى مصر ليسكنهاء لان الجوع 
[ıo‏ ه اشتد فى الآرض »؟ فما دنى | من مصصر قال لسرى امرآته : إنى عالم أنك 
ام أة حسناء ».فان رآك المصريون يقولون: اص أته » فقتلونى ؛ قولى : 





إنى أخته - فذكر قصة .أخذ فرعون مصر لها و*القوارع الى أصابته ات 
ينه و ينها تفلى سييلها و أحسن إليها و إلى إراھے - إلى أن قال : ترج 
إبرم من مصر هو و ارأته ولوط معه إلى أرض؛ التيمن - و فى 
٠‏ نسخة: إلى القيلة - و هى“ جهة الجنوب فاستغنى إبرم جداء فظعن' اظعنه ' 
من الجنوب حى أتى بيت ابل إلى الموضع الذى كان نصب فيه خيمته 
من قبل و لوط معه وکات له عم و يمر وحن کر اا وا 
ولم تكن تلك الأرض تسعهما كليهما*, لان مواشيهها كثرت جدا؛ فذكر 
ظ أن لوطا رفع بصره فنظر إلى أرض الاردن فاذا هىكلها أرض سق و شرب 
٥‏ مثل فر دوس الله و مثل أرض مصر التى فى مدخل صاغار - و فى نسخه : 
٠‏ زغر". فاختار لوط أرض اللاردن؛ فسكن إرم أرض كنعان, و > 
لوط قرى عاجار و ورث_و ف نسخه : قرى المرج -و خم إلى مدوم ا 


() في م: آبل -كذا (,) فى م فقط : و عامی (-) لیس ف مد )٤(‏ من م ومد 
OTT‏ : اللأرض - كذا (ه ) من م و مد واظء وف الأصل : 
ظ هو (:) من م ومد وق الا و : فطعن ‏ كذا (ي) وى ظ : اطعنه» 
وق مد روانم : مظعنه. (م) ى.ظ :كلاهما (۽) فى مد: زعر . 


2 أهل 


نظم الدزر ( الجره لاز ) اج م 
آهل دوم . أشراز؛ طاح “جدا : ۾ فقال الرب لم ا لوط : 

مد برك فانظة امن المكان الى نت فه إلى الجرنا١‏ واشمن و فى ٠‏ 
نسخة: إلى الثهال و الجنوب , المشرق مُ المغرب ‏ لآن جميع الآارض 2 
الى رى إياك أعطيهة و ذزتك من بعدك إلى الآبدء و أجعل ذريتك ' 
مثل ثزى الارض . فان قدزت أن تحصى تراب الارض فان زرعك ه 
بحص" » فأنى إرم فسكن بين بلوط - وفى نسخة: فى مرج مرى ٠‏ 
الامورانی التى يحرون ٣‏ و بى هنالك مذحا لارب» و كاتف عل عهد 

أ مقال؛ ملك شنعار - ء فى نسخة : شتوار- و ارنوخ ملك ب اللاشار' - 

و فى نسخة: الخرر ء كدر لعمر"؛ ملك عل د فى نسخة : خوزستان - 

و رغيل ملك جبلان"- وف سخة: الآمم' اجتمع هؤلاء فى قاع ٠١‏ 
ااسدومبين وهو البحر الالح ققتلوا الجبارة الذين"' ف العشرة القرى 

و الابطنال الذن بها و الحورانين الذن فى جبال ساعير - و فى نسخة : 
شراة - إلى ا ١١‏ الى فى اة ؛ ورجعوا , أتواعين الدنا ا 
وف تسخة : الحم » ١-وهى‏ رق و قتلوا كل رؤساء العالقة و الامورانيين 
سكان عبن 3 و خرج بارع ملك سدوم و تر شع ١6‏ .ماك عاص| 10 


() من ظ » و فى الآصل : المر ياء وف م : الم ربا وق مد : اإلرتبا ( 3 
أف : محصى كد( نو ور :ير ورت .» وق الأصل : ظ 
مجرون )٤(‏ من م و ظ و مدء وق الأصل: امرفال (ه) من م وظ ومدء 
وى ‌الأضل :دی (1) من م وال ومد وف الأصل : اللاتمار (ن) فى م : لعمرى . : 
(۸) ف م : هیام () هکذا نی الأصل وظ » وى م و مد: حیلان (. ,)ی 
الأصل : الذى » و التصحيتح من م و مدو ظ (, )ف ظ : ماران (مى ) من ' 
م و ظ ومدء وق الأصل : دنيا (م) فى ظ : المكيم (14) فى ظ : ملتسم . 
۱۷۱1 
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و شناب ملك ادوما ' وشالم ملك صو و ملك بالاع' الى ھی صاغار- 


وف نسخة : زغر٣-‏ خسة ملوك قاتلوا الأربعة بقاع السدوميين , 
فهرب ملك سدوم ء ملك عامرا فوقعوا هناك ' و هرب البقية إلى الجبل ٠‏ 
فاستباحوا جميع مواٹی سدوم و عامي! و جميع طعامهم و استاقوا" لوطا 
ان أخى إبرم و ماشيته و انطلقوا؛ ا بجا منهم و أخبر إرم' العبراتى؛ 
فی فتيانه و موآديه ثلائمائة .و تمائية عشر رجلا و سار فى طلبهم إلى داريا 
و فى نسخة : باناس - فأحاط بهم ليلا » فقاتلهم و هزمهم إلى الجوف _ 
وفى نسخة : المزة' ‏ التى عن شال دمشق و هى قربة يقال لا حلبون * 
ورد لوطا ابن أخيه' و ماشيته , جيم المواشى و النساء و الشعب» تفرج 
ملك سدوم قتلقاه فرد إليه جميع ما سلب منه؛ و من بعد هذا حل وحى١٠‏ 
الله على إيرم فى الرؤيا و قال له: يا إيرم ! أنا أكانفك و أساعدك, لآن 
ثوابك قد جزل جدا؛ فقال إيرم : اللهم ! رب ما الذى تنحلى و أناخارج 


من الدنا بلا نسل و رى العازر١١‏ غلا الدمشق؟ فقال له الرب : 


لا يرثك هذا بل ابنك الذى يخرج من صلبك فهو يرثك 2و" قال له ١"‏ : 











(,) کذای الأصل بالدال المهملة » و ى م و مد : اذوما بالذال المعجمة . 
(,) ف م: بالاغ (م) فى مد: ژغر- بالزاى الفارسية (۽) زيدت ى ظ :و. 
(e)‏ من مد وال › وف م : اشتافرا , و فى الأصل : اسماقوا -كذا () زيدت 
فى م :د (ب) ف ظ فقط : الرة (م) فى م و مد: حليون (4) من م ومد وظ » 


و فى الأصبل: خيه -كذا ( .)من م و مد و اظ »و وقع فى الأصل : و هى - 


محرنا (0) ف م : العياذر ‏ كذا (۲ ,۳ ,) فی 6 


0 (40) 2 انظر 


نظم الدرر ظ 7 الاول) 2 5386 0 





انظ إلى السماء وأحص النجوم إن عد ران E‏ ش لم قال له: 
كذلك قکون ذر بتك ولاق ا ول الت ااا الت 
إلهك الذى أخرجك' من اور الكلدانين ‏ و فى نسخة : اتون الكزدانيين - 
لاعطينك* هذه الارض لترثها» فلا كان غروب الشمس وقع الصمت 
' ل إدم وض ت ا الرب لإرم : اعل علا 
شنا أن ناك سیکنون" ق أرض ليست م . a‏ ویکده ونهم 
أربمالة سنةء و الشعب الذن د فاق أدينهم و يخرجون من هناك 
بعد ذلك مال عظم ء و أنت تتقل إلى آبائك بسلام و تدفن " بشيخوخة * 
خير و صلا , و الحقب الرابع .رجعون إلى ههناء لان إل" الامور انين 


o 


سے 
۰ 


لم يكمل بعد ٤‏ فلما غربت الشمس صار دجى و حندسة ء إذا بتنور يدخن 
دسا نار لهب , بتردد بين تلك الانصبة , و فى ذلك اليوم عاهد 
الرب إرم عهدا و قال : إنى معط ذريتك هذه الأرض من نهر مصر 
و إلى الفرات النهر الاعظم , و إن رى امرأةإرم لم تكن تلد و كانت 
ا افا فاك يلر رهاض كنان 2 ١0‏ 
ا على أمتى و ابن بها لعل أتعزى١١‏ بولد ٠١‏ 
منهاء ” ع إدم قول سرى و أطاعها , و ذلك بعد ما سكن أرض 
يي (؟) ف ظ : اقه ( لفن و دارو داعت 
(ه) فى مد : لاعينك (,) زيد فى م : ارض (ي) فی مد : لا دفن (م) ف م : 
ظ بشبخواخه ‏ كذا (ې) ف م: اسم » وى مد : اتم كذا (.) ف م : فاخل . 
)١(‏ ف مناتعز (م) ىمو مدوظ: فسمع. 
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ظم الدرر ( سورة البقرة :104 ) جم 





كنعان عشر سنين ؛ یلت قات سری لإرم : أنت صاحب ظلامى , 
ارت ال حصن ورا ساد ت هنت عليها بحم الرب بى 

و بنك ؛ فقال : هذه أمتك مسلمة إللك ., أصنعى بها | ما أحبيت, فأهاتها ظ 
سرى” سید تھا 5-7 منهاء فلقيها ملااك الرب عل عين ماء فى البرية فى 
طر بق سور ام فى.رداية ؟: فى طريق حذر“ وف نسخة: على العين 
الى بطريق الجفار- فقال لها: يا هاجر أمة سرى ! ارجعى إلى سسدتنك 
واستكدى تحت يدهاء ثم قال 4 ملاك الله : لآ كثرن نسلك حى 


لا حصى . م قال ما: ها اع - و فى أسخة : إنك حبلى - و ستلدين 
ابنا و تدعين اسه إسماعيل ٠‏ لآن الرب قد عرف لك خضوعك » و بكون 
انك هذا رجلا بأو ى اابرية و يده فى جميع الناس - و فى تسخة : : وحشى 
الناس - يده على كل و ید کل به» و سيحل عل جميم حدود إخوته, فدعت | 
اسم الزرب الذى کيا فقالت : أنت الله ذو الوحى ا و ذلك لانها 
تلك انر ا ول و ت ری ا رف 
ر رقم و حفر" -ء فى نسخة : فبا بين قادس وارد" - ثم ولدت هاجر 
الإرم ابنا فدعا إإرم اسمه إساعيل, وكان إبرم ابن ست و ثمائين سئة 
إذ" ولدت هاجر له إسماعيل »> فلما أنى على إبرم تسع و تسعون سنة 
اعتلن ل ارات قال الله 00 





() فى م : حصفك - كذابالصاد والفاء (م) زيدت ف م : و (م) فى ظ : نسخة . 
)+( ی م و مد: حدر »وى ظ : حدود (م) فى م و مد: حدر () ی مد: 
بادرا(ن) ی ظ :او كذا (ى) ليس ف م . 

2 ۷٤ 


نظم الدرر ش ) الجزء الاول ( ا2 تين 


مه وآثيت TT‏ بينك - و ف روايه نا حكن ادا ولا تكن 
ملوما فانى جاعل بى و بنك ميثاقا »> و أكترك جدا جدا؛ غر إراهم 
على وجهه فكلمه' الله و قال له : [ أنا- '] أثيت لك عهدى - و فى 
نخة : فأوس الله إله قائلا له : إنى قد جعلت مثاق معك د و کون 
با لشعوب كثيرة, و لا يدعى اسمك فيا بعد إبرم بل يكون امك 
براه . لأنى جعلتك أبا لشعوب كثيرة *» و أنميك و أثريك جدا جداء 
و أجعلك لاشعوب رئيسا . و الملوك من صلبك يخرجوت » و أثبت 


العهد - و ف نسخة : وأفى مثاق * _ یی , بيتك و سن نلك من تعد لك 
عهدا دائما, و أكون لك إلها و لزرعك من بعدك, و أعطيك و ذريتك 


من بعدك أرض سكناك ء ججميع أرض كنعان ميراما إلى الآبد ٠‏ . 


و أكون لهم إلهاء و قال الله لإراهم : احفظ عهدى أنت و زرعك 
من بعدك لاحقابهم » هذا عهدى الذى أ به لتحفظوه ليكون بیی 
وتنك ونون اك عق. شيك أن و كل ذكر و ختنوا' الحم 
٠‏ غرلکر و يكون علامة موادي يسا يو 
تمانية أيأم لأحقابك ولاد البيت و البتاع بالمال . و كل من كان من أبنا 
الغرياء " الذن ليسوا من زرعك فليختتن اختتان المولود فى بيتك و البتاع 
مالك , و بكرن عهدى مييما فى أ جسادم عهدا دائما إلى الأبد 4 د كل 


() نى م :كلم (,) زيد من م وظ ومد (م) فى ظا : يكون (؛ - 4) ليست 





فى م (ه) فى م : ميثاق (+) من م و مد و ظء و فق "الأمل : محتنوا ‏ كذا . ظ 


(۷) من م ومدو ظ ‏ وق الأصل : الغرابا - كذا ٠‏ 
١/5‏ 
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نظم الدرر ( سورة البقرة a ) ٠١٤:۲‏ 





0 


سے 


١ 


ذكر ذى غرلة ' لا تختن غرلته ' فى اليوم "مام فلتهلك نلك النفس من 
شعها , انها أطلت عهدى . و قال الله لإراهم : سرى صاحبتك › لا تدع 


اسمها سرى لان اسمها سارة و أيارك فيها, و أعطيك منها ابنا و أباركةه , 


وتكن ركنا لت كه وا امسوم عق اكه ج 
نكر إراهى على وجهه ضاحكا و قال فى قلبه ‏ و فى رواية متعجبا يقول 
PTET‏ ل فا ا وقد ا فى عليها 
تسعون سنة !و قال إبراهيمء لله : يا ليت إسماعيل يحى بين يديك 1 قال 
الله لإبراهم : حما_ و ف نسخة: عم - إن سارة صاحتك ستلد انا 
و تسميه إسحاق, و أثيت العهد بى و بينه إلى الابد و لذريته من بعده ؛ 
وق انيت للك ف إتعافيق. اک و 
وبولد له اثنا عشر عظما , و أجعله رئيسا لشعب عظم ؛ ؛ د أثبت عهدى 
لإحماق الذى تلد لك سارة فى هذا الحين' من قابل . فليا فرغ من كلامه 
ارتفع استعلان الرب عن إبراهم . فانطلق إراهم باستاعيل انه و جمبيع 


ذلك اليوم م أمره الله » و کان قد أنى على إراهم تسع" و تسعون سنه إذ خان 


غرلته ء كان قد أنى لإسماعل انه إذ اختتن ثلاث عثرة منة ء و ختن 





( )ف م: غرله (,) فى م : عزاته _كذا (م) ليس فی ظ (4) فى م ومد: حين 
وى ظ :ایز ام) فى م : تسعة () فال الم رخون : نقل إبراءيم ولده إسماعيل إلى 


مكة و هو رضيع وقيل ابن سنتن ويل ان أربع عشرة سنة » د ولد قبل إسحاق 


بأربع عشرة سنة » و مات و له مائة وعلانون سنةء و كن لإسماعين لا مات 
بوه إبراههم اسع وان ةف و عاش إحاق ماثة و انين سنة» و مات س 


۱۷٦‏ (44) أ ضا 


نظم الدرر ( الجزه الاول ) | ج 











أيضا ممه أناء الغرباء المشايعين ثم أ كل البشارة باحاق , كا سبأنى فى 
سورة هود إن شاء الله تعالى - إلى أن قال: و ذكر الرب سارة كا قال : 
و صنع ١‏ الله تبارك و تعالى بسارة کا وعد لخبلت و ولدت لآ براههم 
ابنا على كبره فى الوقت الذى ؟ ععد الله ٠‏ فمى إبراهے ابه من سارة 
إسحاق » تتن إبراهيم إحاق ابنه | فى اليوم الثامن كا أمره الرب , و کان ه / ١١‏ 
إراهم ابن مائة سئة ؛ فقالت سارة : لقد أنعم الله على و فرحتى فرحا 
عظما » فن مع فليفرح لى , و قالت : من كارف يقول لإبراهيم : إن 
9 برضع غلاما و تلد ابنا بعد الكر ؛ فشب الغلام م فطم و صنع 
إبراهيم يوم فطم” مأدبة عظيمة - لم أعاد ذكر أمى سارة باخراج هاجر 
و إبعادها و أن هذا شق على إإراهم جدا و قال : فقال الله لإبراهي : لايشقن 0 
عليك حال الصبى و أمتك ' فندا إبراهي باكرا و أخذ* خمزا" و إداوة 
ن ما اغا اج دجوا و الى ولام وطق و امل رة + 
بر سبع _ و لى نسخة : بر الحلف , لآن إراھے حالف صاحب 
تلك الارض عندها - ونقد' الاه من الإدارة فالقت الصى حت 
= بالأرض القدسة و دفن عند أبيه إبراهم ؛ وكان بين وفاة إبراهم و مولد جد 
صلى اقه عليه ول نحو من ألفى سنة و ستالة سنة و اليهود تنقص من ذنك نوا 
من أربعاثة سنة ‏ البحر الحيط ١‏ / .. ؛ . ظ 
() ف م :وضع (۴) من م ومد وظ ء وق الأصل وم : الذى () قم : فطمه . 
() ف م ومد وظ : ناخذ () من م ومدء وف الأصل : حزاء وى ظ : 
خرا- كذا(7) فى م ومد: نف . 

) يف 





نظم الدرر ( سورة المفرة ۲ : )١7+‏ ظ 1 


يجرة من الشيح' و انظالقت و جامت قالته و تباعدت عله كرمية بهم 
كيلا تعن موته , فليا صرخ الغلام و بكى سمع الرب صوته فدعا ملاك 
الرب هاجر من السماء و قال لها : ما لك يا هاجر؟ لا تخافى » لان ارب 
قد سمع صوت الصبى حيث هو ء قوى فاخمل الصى و شدق به يديك , 
لأتى أجعله رئيسا لشعب عظى ؛ ل الله عن بصرها فرأت بثر ماه ' 
فانطلقت فلات الإداوة وسقت الغلام ؟؛ ء كان الله مع الغلام فشب 
و سكن بربة فاران وكان بعل الرمى فى تلك البرية و زوجته أمه أمرأة - 


اتهى ٠‏ ء فه : إن هذا الكلام فى إخراج هاجر و ولدها ظاهره مناقض 
لا تقدم فى ختان إسماعل عليه السلام , فان فيه أنه كان ان ثلاث عشرة 
سنة ٠‏ و هذا ظاهرء أنه كان رضبعا؛ د فى الحديث الصحيح أنه وضعه 
عند البيت و هو برضع ٠‏ و مکن حمل هذا عليه بهذا الكلام الاخير ,» 
وأما الأول فم يقل فيه إنه كان عند الختان ببيت المقدس » فيخكن أن 
إراهم عليه السلام طوى له الله الإرض بالبراق أو غيره فذهب إلى 
مكة المثرةة فته “م رجع ٠‏ و فه بشارة بنبينا مد صل الله عليه و سل 
أصرح ما ذ روه و هی قوله : و شارك بك جميع قال الارض ؛ لان 
ذلك لم يحصل بأحد من أولاه إراهي ' عليه السلام إلا بالنبى. صل الله 
عليه و سل ؛ ققد أنيت ارک به صلى الله عليه و سل والذبير ق غالب قبائل 


() من م و مد و قن الأصل : الس . وف ظ : الشيخ -كذارالشيح رة 


قطر ارط ۴ ۰۷ »ليس فی ظ (-) من م و هد و » زى الأعقل : 


000 أدم ‏ كذا. 


18 - الآرض 


نظم الدرر ( الجرء الأول ) كن 
O‏ ون 
وده فى جميع الناس ‏ إلى آخره ء لان إحاعيل عليه السلام بيه 
أحد أن يده كانت على جميع الناس » و لا حل على جع حدود إخوته ؛ 
ولااتصف E Ns‏ ازوف إلا التى ا وس٤‏ 

ثم رأيت فى شرح المقاصد لاشيخ سعد الدين اللفتازاق و شرم الصحائف ه 
الانام السمرقندى التنيه على هذا النص . 

ا ا تر عن س 
بالإسلام قال مبكتا لحم : لإ ام ) ' فل قطعا من ذكر حرف العطف أن 
المعطوف عله عذوف "أ قالوه فى أحد التقادر ۲ فى هذه الاية و فى 
” امن هو قانت اناء اليل؟ “ فى سورة الزمر؛ فكان التقدير هنا" ٠١‏ 
'لتويخهم و تقربعهم بان أ شق اختاروة أزمهم 4 ما يكرهون' : كنم 
غائبين عن هذه الوضية من إراهم و يعقوب عليها السلام آم حاضرين 
وکت غائين * فى أ عقوب عله ال.لام خاصة آم ( كنم شهداء) 
الآبةء أى أ كت غائين عن عل ذلك أم لا حين حك بتخصيص أنفك 
بالجنة ليمنعك ذلك عن مثل هذا الحكم ؛ و على كل تقدر لا يضرم ١٠١‏ 
جهله “ لان عند فى كتاب الله المنزل على بيتك من الام بمثله عن الله 
١‏ ها يتيك عنهء وهو مانع لک أيضا من هذا الحم على وجه قظعى ؛ 
()ليضاق م:(م) زهت فى م« و» (م) سورة وم آية ۽ )٤(‏ زيد ق م ومد 
د بآنی ف سور الخانية » (ه) فن م بها (- .) ليست فاظ (ن) ققدم : ام ,ا 
(۸) من م و مد وظء ف الأصل : عاملين . 

1۷4 ۰ 


۸ 


نظم الدرر ( سورة البمرة ٠۴۳:۲‏ ) اج -م 


کے 
٠‏ 


0 


سے 


(ب) فى م:ام . 


و فى ذلك إشارة إلى عدم وجوب التقيد' بالآباء» وإرشاد إلى توسيم ٠‏ 
الفكر إلى المنعم الأول وهو رب الآباء للتقيدم بأوامره و الوقوف عند 
زواجره ' سواء كان ذلك موافقا لشرع الآناء أو مخالفا ؛ ولا كان هذا 
لازما لمضمون قوله تعالى : ” تلك امة قدخلت - الآ “ اتبعه بها » أى * 
فا لک و للسؤال عنها فى ادعائک أنهم كانوا هودا أو تصاری؟ کا سای 
النص بالتويخ على ذلك و اتباعه مثل هذه الآية, لته إما أن يكون 
السؤال عن النسب أو عن العمل ولا نفك شىء منها ٠‏ لآنه ليس 
للانسان إلا ما سعى » فليس سوال عنهم حيتذ لمن عنده عل ما يأنى 
وما يذر إلا فضولا ؛ و فيه تنبيه على أنهم قطعوا أنفسهم عنهم؛ لآنهم لا لم 
شبعومم فى الإسلام فصلوا ما بينهم ء بينهم من الوصلة بالنسب و حصلت 
راءتهم منهم » لآن نسب الدين أعظم من نسب الاء و الطين » أو يقال 
وهو أحسن: لا ادعى أهل الكتاب أن الجنة خاصة بهم و رد ذلك 
سبحانه عليهم بأنها لمن أسلم مستا و ذكرم بأحوال الخليل عليه ااسلام 
حتى ختم ا من راان ودا العف دو أنه رض هة 
| فكان كأنه قل إنكارا عليهم فى دعوام الاختصاص بالجنة و تقريرا لهم : 
آ۷ كتتر شهداء اذلك مه عق ركر نوا عن اتر باه ق وفك كرا 
أهلا للجنة أم كنتى شهداء يابى يعقوب ل[ أذ حضر عقوب ) صاحب 

() ف م : التقييد (م) فى م : توسع (م) فى م : للتقيبد (4) من م ومدوظ » 
وف الأصل : زواخره (ه) ليس ف م (ب) فى ظ : بابهء ولا بتضح فى م . 


۱۸۰ (ه4) نسم 


نظم الدرر (الجزه الأول ) اج 





تبك الأشهر لإ الموت ) وهو [على- ]١‏ ما أوصى به إراهے بيه 
ل اذ قال € أى يعقوب ل لبنه + . 

"ولا كان ماده ماله عليه و ملم التعمم ن كل شىء ليقع 
التخصص له يحتاج إلى سؤال أخرم عير عا العامة للعاقل و غيره 
ال : لإ ما تعيدون* 4 "و لو عر عن لم بقد جوابهم هذا التصرح بنقى ه 
عبادة شىء ما لا بقل ؛ و قيده بقوله: ' لإ من بعدى ) لان الخليفة 
كشيرا ما يخلف” الغائب بوء و إن کات مصلحا* فى حضوره, 
'وأدخل الجار لان أعارم لا ستغرق الزدمان" ( قالوا عبد الهك ) 
ارو د ببق عد فل 





. زیدمن رمو ( العبارة من هنا إلى « فقال الت غ2‎ )١( 

(م) زيد ى مد : كان صف (ع) ى البحر المحيط , / . . ؛ : تزلت ف اليهود 
#الوا: ألست تعل أن يعقوب يوم مات أوصى بنيه باليهودية ؟ قال الكلى : 
لا دخل عقوب مصر رآهم يعبدون الأوثان وان نير ين همع بنيه و خاف عليهم 
ذلك فقال لهم : ما تعبدون من بعدی ؟ فأز ل الله مذ الآية إعلاما لينيه ما وصى به 
يعقوب و تكذيبا لليهود ء و«أم » هذا منقطع-ة تتضمن معنى بل و همزة 
الا تفهام الدالة على الإنكار , و التقدير : بل أ كاتم شهداء. عى الإضراب 
الانتقال من شی »إلى شیء لا أن ذلك إبطال لا قبله , ومعى الا._تفهام هنا التقريع 
والتو بيخ وهو فى معنى النفى » أى ما كت شهداء فكيف تفسبون إليه ما لاتعامون 
ولاشهدتمو, أنتم ولا أسلافكم ‏ انتهى ( هه ) ليست فى ظ (+) زيد فى م : 
ما تعبدون (ہ) مر م و مد واظاء وى الأصل : تلف (م) فى الأصل : 
ماصحا , و التصحیح من م و مد وظ (, - ۾) ليست فى ظ . ظ 

۸۱ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۱۴۳:۲ - ۱۴١‏ ) اا 


شىء ولا بعدله. کا کان قبل كل شىء و لا قبل له 4 ثم بينوا الآباء 


0 
e 


6 


سے 


قوم : ارارم 4 أى جدك ر واسشیل) لاله عم والمم صنو 
الاب فهو أب ازا لإ و احق . 

و لما تقدم ذكر الإلله فى إضاقين بينوا أن المراد به فيهما واحد ۲ 
حقبقا للراءة من الشرك و تجلا على أهل الكتاب تحر بطلان 
قولحم فقالوا : ار الها واحدا ¢ ثم أخيروا بعد توحيدم الذى تقدم أنه 
الإحسان ف قوله ”و هو حن“ باخلاصهم فى عبادتهم بقوهم 
ف ء نحن له € أى وحده لا للاأب و لاغيره ل مسلمون ه © أى لا اختبار 
نا معه بل نحن له كالمل الآتف٣‏ حًا قادنا انقدنا ء أى أم كتتم شهداء 
له فى هذه الوصية لتشهد ' لك بما شهدنا لبنيه الموجودين *إذ ذاك* 
من الإسلام فتكونوا' من أهل الجنة . ظ 

و لما كان فى ذلك أعظم تسجيل عليهم بأنهم نابذوا وصية الاصفياء 
من أسلافهم و مرقوا من دنهم و تعبدوا خلافهم و كان من المعلوم 
قطعا أن الجواب أنهم ما شهدوا" ذلك ولام مسلون عير عنه بقوله : 
لإ تلك امة قد خلت ) أى قبلك بدهور لم تشهدرها ۰ و نه على أنهم 
عملوا بغير أعمالهم بقوله : لإ هما € أى الآمة لإ ماكسبت ) أى من دن 


) () ليس ف مد (۲) فی م : واحدا , وزيد بعد, فی م و مد :لمئ' -سبحانه ذلك 


عنهم (م) من م وظ ومدء وق الأصل: الآتف (؛) من م ومدوظ» وف 
الأصل : ليشهد (.-ه) فى م : او ذلك () من م و ظ و مدء و ف الأصل : 
فیکو نوا (ن) ف م : شاهدوه : ظ 

A‏ الإسلام 


) نظم الدرر ( الجزء الأول ( €“ 


الإسلام خاص' بها لا شرکہ لك فيه ہلک ماكبتتم ) أى ما آتم عليه 


من الموى خاص بم لا يألون م عن أعمالكم ( و لا تسثلون 6 أى 
أتم لإ عا كانوا يعملونه © "ولا أخير تعالى أنهم تركوا السنة فى 
تهذبب أنفسهم بالاقتداء فى الاهتداء بالأصفاء من أسلافهم و بين بطلان 
ما ثم عليه الآن من كل وجه و أرضح أنه حض الضلال بين أنه عاقبهم على 
ذلك بأن صيرم دعاة إلى الكفر , لان سته الماضسية سبقت ٣‏ و أن 
تحد لسنته تحويلا أن من أمات سنة أحى على يديه“ بدعة عقوية له . 


قال الحرالى : لانهما متناء بان فى الاديان تارب المقابلات فى الاجسام 


فقال تعالى معجبا منهم عاطفا على قرله ” ء قالوا لن يدخل" “: لإ قالوا 2 


رف 


أى افر يمان من أهل الكتاب لاتباع اهدى ( كونوا هودأ أو نصراى ٠‏ 


تهتدوا £ أى لم يكفهم ارتكابهم للاطل و ساوكهم طرق" الضلال حى 
دعوا إلى مام عليه و عدوا اداه الضارة " ال فاه ال نان 





)١(‏ فى ظ : خاصة (م) حملة توكيدية لا قبلها لأنه فد أخير بان كل أحد مختص 
بکبه من خر و شرء و إذا كان كذلك فلا سال أحد عن عمل أحد , فك أنه 
لا ينفعم حسناتهم فكذلك لا تسألورن ولا تؤاخذون سيئات من ا كتسبها 
”ولاترروازرة وزر اخرى “ كل شاة برجلها تناط ... . وى قوله 
(لهاما كسبت ) إلى آخره دلالة على بطلان من يقول مجواز تعذيب أولاد 
. المشركين بذنوب آبائهم , و فى الآية قبله) دلالة على أن الأأبناء بثابون على طاعة 
الآباء - البحر الحيط ١‏ | ه.غ (م) زيد فى م : و لن نجد اسنة الله نيديلا (:) فى 
م : يده (ه) زيد فى م : الحنة () فى م : طر يق (ب) من ظ ,وف بقية الأصول : 
الصار ‏ كذا . 


1A۳ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ؟: ٠١١‏ ) ج -۲ 





يحيهم أنه' مستن بسنة ۽ أيهم " لا يحول' عنها کا حالوا فقال موجها 
الخطاب إلى أشرف خلقه لعلو مقام ما بضر به وصعوبة التقيد" به على 
اانفس : لإ قل بل € مضربا عن مقالهم' » أى لا یکون شيئا ما ذ كرتم 
بل تكون " أو نلابس * آنا ومن الحق بى من كمل أهل الإسلام 
(زملة اراهم > ملابسة نصير' بها إباها كأننا'' تجسدنا'' منهاء و هو كنابة عن 
عدم الانقكاك عنهاء فهو أبلغ مما لو قبل : بل أهل ملة إبراهيم ٠‏ قال 
الحرالى : ففيه كال تسنن مد صلى الله عليه و سل فى ملته بملة إراهىم 
عله اللام الذى هو الأول لماسبة ما بين الآول والآخرء و قد ذكر 


أن الملة ما أظهره نور العقل من الهدى فى ظل ما التزمه الناس من عوائد 








وى الأصل : تحول »و ف مد: حول _ كذا غير منقوط (ع) وى م: التقييد . 
(+) وف م : مقابلهم (,) من م و مد , و أى الأصل : يكون : وفى ظ : مكون . 
(۸) م م وظ و مده وف الأصل : بلابس () من م ومد وظ > 
وق الأصل : نصير )٠.(‏ من م و مد واظ ء وف الأصل : كاينا - كذا. 
(,)ف مد: نحدنا_ كذا ( م ,)قال أبو حيان ف البحر الحيط ٠٠۹|,‏ :و ذكر 
حنيفا و لم ينث لتأنيث ملة , لأنه حمل على المعنى » لأن الملة هى الدين فكأنه 
قيل : إلى تنبع دين إبراهيم حن.فا » وعلى هذا خر جه هبة انه بن الشجرى فى الغاس 
الثالث من أماليه . . . و النيف هو المائل عن الأديان كلها قاله ان عياس » 
أو الئل عما عليه العامة قاله الزجاج , أو المستقي - قاله ابن قتببة » أو الاج _ 
قاله ابن عباس أيضا و ابن الحنفية .... و إنم) خص إبراهيم دو غيره < 
۸٤‏ (49) 2 ليا 


نظم الدرر ٠‏ ( الجزء اللاول ) ج 


لينا هشّا' سهلا قابلا للاستقامة ماتلا مع داعى الحق منقادا له مسلا 


أمه إليه › لا سو جه إله ثىء من العشاوة ' و الكثافة و العلظه و امود 
الى يلزم منها العصيان و الثماخة و الطغيان » و ذلك لآن مادة حنف بكل 


النحافة » و يلم هذا المعنى الانتشار و الضمور و اليل , فيلزمه سهولة الاتقياد ه 


و الاستقامة » و يكشفه آية ال عمران ”و لكن كان حنيقا ملام“ 
فذلك حاد عن بات طرق الخلق فى احرافهم عن جادة طريق الإسلام 1 
وقال الحرالى : الحنيف المائل عن متغير ما عليه الناس عادة إلى ما تقتضيه 


الفطرة | حنان* قلب إلى صدق حسه* الباطن . 


و لما أثيت له الإسلام بالحنيفية نى عنه غيره بقوله : لإ وما كان ٠١‏ 


= من الأنبياء و إف كانوا كلهم مائلين إلى الحق مستقيمى الطر يقة حنفاء , 
لأن لله اختص إبراهيم بالإمامة لما سنه من مناسك الحج و المنان و غير ذلك 
من شرائع الإسلام مما يقتدى به إلى قيام الساعة »و صارت اللنيفية علما مزا بن 
المؤمن و الكافر , و سمى بالحنيف من تبعه و استقام على هديه » وسمى المنكث 
عن ملته بسائر أسماء الملل فقيل : يهودى و نصرانى و مجومى وغير ذلك من 
ضروب النحل - انتهى . 

() ف م : مشا هشناء وى مد : مشا (م) فى ظ : عاوة» وى مد: العشاوة . 
(م) سورة م آية ب+ (:) من م و مدءوق الأصل و ظ : جنان كذا بلحم . 
(ه) ف م : خشية . 


A0 


۱۳۹ | 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : ۱۴١‏ و EC ( ٠١١‏ 





— 


سے 
¥ 


من المشركينه € ' قال الحرالى : فيه إنباء بتبرئة كانه من أمى الشرك' 
فى ثبت ” الآمور و الأفمال و الأحوال وف إفهامه أنه من أمى عمد 
صلى الله عليه و ل فى الكال الخانم كأ أن مدا صلی الله عليه و سلم منه فى 
الابتداء الفاح » قال تعالى محمد صلى اه اوا "لان صلانى ‏ 
ق21 ا فا أولية رتبة الكال الى هى خاصة به 
ومن سواه ذهو منه فها» لان نی شىء يفهم البراءة و اللحاق بالخأصل 
فى مقابله"» فن لم يكن مثلا من الكافرن فهو من المؤمنين » لاله لو كان 
هو المؤمن إذكر بالصفة المقابلة لما نق عه ل فى ذلك من معنى إثبات 
الوصف و نق مقابله ؛ ومثل هذا كثير الدور" فى خطاب القرآن ؛ 
وبين من له الوصف ومن هو منه تفاوت ما بين السابق و اللاحق فى 
جميع ما برد من نحوه يعى و مثل هذ التفاوت ظاهر للفهم خنى عن 
() أخير الله تعالى أنه لم يكن يعيد وثنا و لا مساو لا ترا ولا كوك ولا شیا 
غير انه و كان فى قوله لإ بل ملة ابرعم ) دلبل على أن ملته عا لفة لملة اليهود 
و النصارى , و لذلك أضرب بيبل عنها» ثبت أنه لم يكن بهوديا ولا نصرانيا , 
و كانت العرب من تدين بأشياء من دين إبراهبم ثم كانت تشرك » فنتى الله عن 
إبراهيم أن يكون من المشركين ؛ و تيل فى الآية تعر يض بأهل الكتاب وغيرهم» 
لأن كلا منهم يدعى اتباع إبراهي و هو على الشرك - اله الزمحشرى ؛ البحر 
حيط , / ب .: (م) فى م : المشركين (-) فى الأصل : تات -كذا (4) سورة + 


ةب و ۹۳ (ه) ى م : مقاباة (7) ى م وظ : الورود . 
ظ ۰ كلما مشأهد 


0 فظم الدرر ‏ | ( الجزء الاول ) 0 ظ 


مشأهد ١‏ العم ٠:‏ لآن الع م es‏ النفس ٠‏ و ألفهم من العقل بمنزلة ۰ 
س0 فللفهم مدرك لا يتاله العم > كا أن للروح ؟ معتلى لا تصل إليه 
النفس ؛ لتوجه النفس إلى ظاهر الشهود و وجهة الروح إلى على 
الوجود - انتهى ٠‏ 
و لاقل ذلك توجهت النمس إلى ما به يوصل إلى ملة واه 

٠‏ فصرف الخطاب الذى كان عد الحجاج للا كمل على رجه يشمل من 
قاربه إلى من دونه مما يشمله ٠‏ لان المراد العموم**2 وساقه تعالى فى 
جه اب من كأنهم قالوا : ما نقول* حى نكون إيأها" فقال : 2 قولوا 4 
” أى با أيها الذين آمنوا لإ امنا بالله ) "الذى له جميع صفات الكال". 






(1)فى مدوظ : شاهد (م) ف م : الروح (م) زيد ق م ومد :ف سورة 
الكتاب الذى هم بالأمس بالإمان به أحق (؛) ى م: تقول (ه)من م ومدء 
و فی الأصل: كوت > وی ظ : تكون () أخر ج البخارى عن أبى 
هر برة قال : كان أهل الكتاب قرؤن التوراة والعيرانية و يفسرونها بالعربية 
لأهل الإسلام فقال رسول اله صلى الله عليه و سل : لا تصدقوا آهل الكتاب 
ولا تكذبوهم و لكن ” قواوا امنا بالقه و ما ازل الينا - الآية “ فان كإن حا 
لم تكذيوء , و إن كان كذبا لم تصدقوه .... وارتبطت هذه الآية ما قبلها 
لأنه لا ذكر ى قوله لإ بل ملة ابرهم ‏ جوا إلزاميا و هو أنهم وما أمروا 
اتباع اليهودية و النصرانية و إلا كان ذلك منهم على سبيل التقليد هذا و كل 
طائفة منها تكفر الأخرى أجيبوا بأن الأو لی ف التقليد اتباع إبراهيم لأنهم 
أعى الطائفتين امحتلفتين قد اتفقوا على عة دين إبراهيم والأخذ بالتفق أولى من حه 
1A۷‏ 


نظم الدرر ( سورة البمرة ۲ : ۱۳١‏ و ١٣۷‏ ) عم 





ولا كان المأمور المؤمنين وكانت تعدية الإنزال بالى تقتضى الاتهاء . 
وكان ذلك بقتضى واسطة قبل الانتهاء وكان الاتهاء إلى الاتباع نما هو 
بالقصد الثانى كان الانسب فى هذه الآبة لتوججه اللاص إليهم التعمير الى 
مخلاف آبة آل عمران کا سأنى إن شاء الله تعالى فقال: لإ وما اتزل 
الينا 4 أى افق الكتأب الذى تقدم ١‏ أنه الهدى عل أى وجه كان من 
الاحكام و النسخ و النسىء وغير ذلك. وقيل ل وما انزل الى ارام © 
ليكون المهيع" واحدا لإ واسمعيل واسحق ‏ ابنيه ٠‏ قال الحرالى : فلقن 
العرب الآمبين النحسودين على ما آتاهم الله من فضله نسق ما أجرى من 
لفظ بى إسرائيل فى عهده لهم » فكان فيه وصل ٣‏ العرب الذين ثم أبناه 
إعاعيل بأبراهم و به و قطع بى إسرائيل عنهم » و فيه إظهار لزية 
فضل الله على العرب حين يلمنهم و لا بستنطقهم فيقصروا فى مقالهم 
فأغنام ما لقنهم قلوه عما كانوا يقولونه لو وكلوا' إلى أنفسهم فسكّنهم* 
س الأخذ بانختاف فيه إن كان الدين بالتقليد , فليا ذكر هنا جوابا إلز اميا ذكر 
بعده برهانا فى هذه الآية وهو طهو ر المعجزة عليهم بارال الآءات و قد لهرت 
على يد مهد صلىاقه عليه وسلم فو جب الإ مان بنبو ته , فان حصیص بعض بالقبول 
و بعض بالرد يوجب التناقض ى الدليل و هو ممتنع عقلا - البحر امحيط ٠٠| ١‏ . 
(-») ليست ی ظ . 
() يد فى م : على » و زيدت العبارة ى ظ : و قدم # ما ازل اليناغ على غرم 
ف الإعان به فى اللفظ لأنه أولى بالإضافة إليها و سبب للايان بغيره (,) فى م 
بياض (-) فى م: وصلة (:) من م و مد و ظ »وأ الأصل : واكلوا (ه) من 
ظ »و ى م و مهد: فسكتهم , و فى الأصل : فسكنهم _كذا . 

8 )40( ربهم 


نظم الدرر ‏ ( الجزء الاول ) TE‏ 


سے ا س س ل سی سيو انا الايد د عم ا ا س لعا 


ارا ا من القول لهم و قال : لإ و يعقوب والاسباط ) 
تكلة لما تقدم فى العهد السابق ‏ اتتهى ٠‏ ( و و ما اوی مومى و عیی) 
أى من ربهم من المنزل من التوراة و الإبجيل وغير المأزل؛ و غير" 
الاسلوب تفضيلا لاا مر الكتابين و المعجزات ء غير ذلك من 
المكنة ؛ ثم أسند الإيتاء إلى اللميع لكون آهل الكتب العظيمة فهم على ه 
سيل التغليب فقال ؟مؤكدا الكلام لآنه على' لسان الاتباع وم بالتأ كيد 
أحق : وما اوی النیون ) أى قاطبة من تقدم و غيرمم من المنزل من 
كتاب وغيره* لإ من ربه. € الحسن إليهم بذلك لإ لانفرق بين احد 
منهم € فى آم الإممان باصطفائهم مع توجيه الاوام' إليهم' ( و نحن له 4 

أى اربهم الحسن ينا باحانه إليهم وحده لإ مسلون ه ) أى منقادون ٠١‏ 
فى الظاهر بعد اتقاد الاطن » لا آم“ لنا معه أصلا . قال الحرالى : فأجرى 
CN ECT Na oN ETE‏ 
الآسباط قولا متهم . فكانت العرب أحق بهم من أبناء“ إسرائيل ما استووا 

فى الدين و إن افترقوا فى نسب الإسرائيلة ‏ انتهى . و الاسباط جع سبط» 
ل اوی ا الک ا و 
و جمعه أساط . و قال السضاوى : و الاسياط جمع سط 2 
ريد به حفدة يعقوت وأنأءه و ذ: رارم فانهم حفدة ة لإبراهيم ء إا 





(,) فى ظ : فاقرعم ( )ی ظط : عر (م) العبارة من هنا إلى « احق » ليست 
فى ظ (۽) فى م : بحل (0) ی ظ : غبرهم (+) من م واظ و مدء وق الأصل : 
الاولين (ب) زيد فى مد : بذلك (م) من م » و اف بقية الأصول: امس (4) زيد 
ف م : بی (.) من م ومد و ظ .و ی الأصل : فانهى ‏ كذا ٠‏ 

۸۹ 


نظم الدرر ( سورة البعرة ۲ : ۱۴۷) اج 





'وقال الأصيهانى: قبل أصل الط ف اللغة تجرة ملتفة كثيرة اللاغصان 
من جحرة واحدة ١‏ . و قال الغوى :د اللأسباط عى أولاد عحفوب » 
واحدم سبط »و ثم اثنا عشر سبطا, و سبط الرجل حافده, و منه قيل 
للحسن و الحسين : طا رسول ألله صل الله عليه و سل . والاساط من 

0 بي إسراكيل كالقبائل من العرب من ی إسماعيل : و الشعوب من أأهجم ؟ 
و كان فى الاسباط أنياء فلذلك قال : ”و ما انزل البهم“ و قبل : ثم بنو 
يعقوب من صلبه صاروا كلهم أنياء - اتهى . قلت : و هذا هو الذى 
بظهر إذا تأملت هذه الآية مع التى بعدها و آي النساء» فان الاسباط - أعى 
القبائل -كان منهم الضلال , ء قد أنكر الله على من قال : إنهم كانوا هودا 
+ أو تصارى » و أخير فى آنة النساء أنه أو إلهم . وقد عد' اللاساط - 
أعنى أرلاد يعقوب ‏ جماعة , فاختلفت عباراتهم عنهم , و الذى حررته 

8 من‌التوراة من ع دہ ٣‏ سخ أصم ء عد مم فى آخر السفن الارل منها 
1° | ) م قال ف أول اا انی : و هذه اء یی أسرائيل الذن ٤‏ دخلوا 
(۱- ,) لیست ی ظ (م )ی ظ : و عد (م) لیس ف م )٤(‏ ليس فى م2 وی 
ظ : الذى ‏ مكان : الذين . وف البحر النمحيط |۷ .۽ : قال الشر يف أبو الرىات 
الحوانى النابة : و واد يعقوب النى صلى اله عليه و سلم يوسف النى صلى الله 
عليه وسم صاحب مصر و عززها وهو البط الأول من أسباط بعقوب 
عليه الام الانى عشرء و الأسباط سوى بوسف : كاد و بنیامښ و يهو دا 

و قتا و زبولول و سمعون و رويين و ساخا و لاوى و ذان وياشيرخا من 
بهو دا بن .قوب و امان الى صلىالله عليه وسل : وجاء من سامال عليه السلام 
الى صح ابنة عمر ان أم المسيح عليه السلام , و جاء من لاوى بن عقوب سح 


۹° مصمر 


سم م س لفسالا س س ا نال سس اال س مما ود 


نظم الدرر ( الجزء الاول ) ج-؟ 
مصر مع يعقوب أيهم ) دخل كل می منهم و أهل يته : رول ء ثمعون 
و لاوى و بهودا واساخار؛ و زبلون ؟ و بشنامين؟ , دان و تقتالى* و جاد 
واشير", ويوسف كان صر - اتهى . قلت : و بنامين شقيق يوسف 
عليه السلام و رعا قل فيه؛ بنمن » و فى روبيل : رويال,, فى مععون : “معان » 
و فى ايساخار : ايساخر » و فى زبلون : زبولون , زبالون _ و الله أعل " 

و لما قدم تعالى ما آمرم به و کان عين الحدى تسبب عنه e‏ 
“بأداة الشك إشارة إلى أن إيماتهم لا لهم من الكثافة و الغلظة و الجلافة 
فى غاية البعد* : لإ فان امنوا € أى آهل الكتاب مويه ستتبعوك 
فز بمثل ) أى بنفس و حقيقة لإ ما متم ےم" به 4 كا بای يانه فى ” ليس 
کله ثىء' ' “ من الشورىء فكانوا تبعا لک لإ فقد اهتدوا 4 عكس ما قالوا ' ': ٠١‏ 
كونوا مثلنا تهتدواء و عبر بفعز المطاوعة لكون الإممان مم ظهوره 
بظهور دلائله موافقا للفطرة الاولى ‏ و أما الكفر ذانه لا كان للاجل 


= مومى كلي الله و هارون أخوه عليهم السلام - انتهى كلامه . . . . و قيل : 
رد ہیل أكبر واده . وقال الحسين بن أحمد بن عيد الرحم الييانى 9 


0 


وأغيت - يعى باللام » قال : و قرم فق قرافة معير فى لقف الخبل فى بربة 
اليسع عليها السلام . 

() كذاء وی تغفسير روح العانى ؛/ م و : يشجر (م) كذاء وق الروح : 
ر یالوك (-) وى الروح : دينه , وقال بعده : و يعد بنيامين يدل دينة (ع) كذاء 
وى الروح : غتالى (ه) کذا:وی ااروح : آشر (+) لس فق مد (ن) ی 
م ؛ خبراء و لیس ی ظ (م-م) ليست فى ظ (و) وقع فى مد: انتم مصحفا . 
(10) سورة مغ آله رر(وص)ف م: قالونه_كذا. 

۱۹۱ 





ظهور الإبمان و انطباعه فى الجنان عمد عن المزاج لا يكون إلا لار 
من العلاج بين الموى و العمل وكان لا يكون إلا بعد الإعراض عن 
الإعان و غيبته عن العان عير عن ارتكابه با بشعر بذلك بصيغة 
التفعل فقال : لإ ء ان تولوا € قال الحرالى : فيه إشعار بايان ممن منهم 
ء تولى متول منهم » لان الله تعالى إذا صنف الخطاب كان نبأ عن تصذيف 
الكان , فهو تعالى لا خرج نأه عا على غير کار ن فيكون نبا لا کون له إنما 
ذلك من أدنى أوصاف بعض الخلق لإ فانم م فى شقاق ) ' أى بريدون 
أن ک0ا ف شو غر شق > لأنهم لون اد لمدى ليس فى ثىء' 


ره کا اقتضته ” انما“ . 

و لما كان اللازم لمشاقتهم٣‏ على هذا الحال المكايدة و الحاربة ء كان 
ذلك عل وجه العناد لم يكل سبحانه كفاية أوليائه إلى غيره فسبب عن 
ذلك قوله : لإ فيكفيكهم الله ) ؛ أى بوعد لا خلف فيه أصلا و إن تأخر 
شيا من تأخر؛ مما له من قدرة و غيرها من صفات الكال التى أفهمها الاسم 
الشرفف , ب الكفاءة إغناء المقاوم عن مقاومة عدده بما لا يحوجه إلى 





(,) قال أبوحيان الأندلمى : أ كد الماة الواقعة شرطا بان و تأ كد معى 
الجر بحيث صار ظر, رفا هم وهم مظر وفون له , الشقاق مستول عليهم من جميع 
جو أنبهم و محيط بهم إح طة البيت كن فيه , وهذه مبا'غة ى الشقاق الخحاصل هم 
بالتولى» و هذا كقو له ”” انا لثراك فى خلال مبين * ”” انا لر اك ى سفاهة “وأباغ 
من قولك : زيد مشاق لعمر و وزيد ضال و كر سفيه _البحر الحيط ./١‏ ٠ن‏ . 
(,) من م و مد و ظ وى الأصل : شق (م) فى الأصول.: لشائقتهم - كذا . 
(:-6)ايست فى ظ . 


۱۹۲ )۸<( دفم 


عمسي ل ل ل ا جيس سف 


نظم الدرر ( الجزء الأول ) ج 
دفع 45 اطرال ٠.‏ و كان ماري E‏ انا أن كيه كرة 
أو بفعله و كان الفعل مسبوقا بالارتسام ' فى الضمير و كان الكافى' 
لشخص إنما يتوقف” كفايته على العم بجا يصلحه' قال: لو هو السميع) 
أى لا يقول أعداقك لإ اعلم ه" > ما يضمرون” فهو يسبب لكل قول 
و ضير منهم ما برد ضرره عليه » خظك منهم مقصور على أذى فى القول ه 
و سوه وذ فى الضمير » و حظهم مك قهرم و سيهم و الاستيلاء على 
دارم و أموالهم . و جعل الحرالى لإ صبغة الله € " أى هيئة صبغ الملك 
الأعلى الى هى حلية المسل و فطرته كا أن الصبغة حلية المصبوغ"حالا تقاضاها 
معنى الكلام » و“ عاب عإ* النحاة كونهم لا يعرفون الخال إلا من الكلم 
المفردة و لا يكادون يتفهمون* الاحوال من جملة الكلام , و قال : الصبغة ٠١‏ 
تطوير معاجل بسرعة”' وحيه »و قال: فليا كان هذا التلقين تلقينا وحيا سريع 
التصيير من حال الضلال المبين الذى كانت فه العرب فى جاهليتها إلى حال 
الحدى المبين الذىكانت فه الاندباء فى هداتها من غير مدة جعله تعالى صبعة 








() ف م.ارصال (م) فى م : المكاق (م) فى م وظ ومد : تتوقف (۽) ى ظ : 
تصلحه (ه ) مناسية هاتين الصفتين أن كلا من الإمان وضده مشتمل غلى أقوال 
و أفعال و على عقائد ينأ عنها تلك الأكزال و الأفعال فناسب أن خم ذلك بها 
أى و هو السميع لأقوالم العام بيان و اعتقادكم » و لا كانت الأقول هى 
الظاهرة انا الدائة على ما ى الباطن قدمت ضفة المميع على العلم و لأ العليم 
فاصلة أيضا ‏ البحر امحيط ۲|١‏ (و) ى م: يضمر ونه (ب-ب) ليسث فى ظ . 
(م-م) ف م :غاب عن (و) فى ظ : يتفمهون ‏ كذا )١٠.(‏ فى م : بشرعة . 
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نظم الدرر ( سورة البعرة ۱۳۸:۲ و ۱۴۹ ) SC‏ 


كا يصبغ الثوب ف الوقت فيستحل من لون إلى لون ف مقابلة مأ يصبغه 








أهل الكتاب أتباعهم انين إلى فى أهو اثهم فى نحو ' الذى سمونه 


« الغطاسء؟ لاء من احسن مر الله 4 * أى الذى له الال كله' 


ص 


( ,)ی م وظ: يصنعه (م) ليس ی م (م) و قد تضمتت هذه الآية أصل الدين 
الحنيهى فكبى بالصبغة عنه وعازه ظهو ر الآثر أو ملاز مته لمن ينتحله فهو ك'صبغ 





ىهذين الوصفين | قال » وكذلك الإمان حين تخالط بشاشته القلوب , والعرب 
ل ا ا 

و کل اناس هم صبغة و صيغة حمدان خر الصبغ 

صبغنا على ذاك أيناءنا فأكرم يصبغتنا ى الصبغ 
و قد روىعن ابن عياس أن الأصل ف تسمية الدين صبغة أن عيمى حين قصد حى 
ابن زكريا فقال : جئت لأصبغ منك , و اغتسل فى نهر الأردن » فلما خرج رل 
عليه روح القدس , فصارت التصارى يفعلون ذلك بأولادهم ی کنا سهم تشبيها 
بعيسئ و يقواون : الآن صار نصرانيا حقا » و زعمو ا أن ف الإمجيل ذ كر عسى 
بأنه الصابغ و يمون الماء الذى مسون فيه أولاده, «المعمودية» بالدال , و يقال : 
العمورية ‏ بالراء؛ قال : و يسمون ذلك الفعل « التغميس » ومنهم من يسميه 
« الصبغ » فرد اقه ذلك قوله لإصننة الله 4 . و قأل الراغب : الصبغة إشارة 
الها اوعد ای من بدائة العقول الى ميزنا بها عن البهائم و ر شحنا بها 
لءرفته و معرفة طلب التق وهو الشار إليه بالفطرة, وحمى ذلك بالصيغة من 
حيث أن قوى الإان إذا اعترت جرت عرى الصبغة نى الصبوغ ‏ 
اابحر انحيط / ,ع (۽-ء) ليست فى ظ . 


۱۹4 صبعه 


نظم الدرر (الجزءالاول) ج-۲ 

( صبغة ) لآنها صبغة قلب لا زول ثباتها عا تولاها الحفيظ العلي ء 
و تلك صبغة ' جسم لا تنفع , و فه إفهام بما يختص به الذين أمنوا من 
الاب حوهرم نورا, ك قال عله الصلاة و اللام : اللهم اجعلى 
نورا ! فكان ما انقلب إليه جوهر الامة انصبغت به قلوب الامة لإ و تحن 
ايه ] ار e‏ زم تلان مل جنات 








عهد إسرائيل حيت قال : ” ما تعبدون من بعدى“ إلا أن العبادة فى عهد 
إسرائل سابقة و الإسلام خم ۾ ء الإسلام فى هذا التلقين بدء لتقع العبادة 
شكرا - يختص ر حته من شاء »و جاء به بالوصف الثابت الدام ففيه إشعار 
أن أحدا منهم لا .رتد عن دينه عفطة له بعد أن خالط الإمان بشاشة قلبه 


وهو حظ عام من العصمة الثابت خاصها للنى صل الله عليه و سل فى على 5 


او تات 

وكا م تعالى بقوله : ” قل بل ملة ابراه “ و ما بعده باعلام 
الخصم بانخالفة ء أن لا موافقه إلا بترك الهوى و اتباع الهدى أص 
مجادلتهم إا يوهى أقوالهم و بزع شبههم فقال معرضا بالخطاب عن 
المع موجها له إلى رسوله + صل الله عليه و سل رفا لمقامه واتعريفا بي 
منصبه إعلاما بأنه لا ينهض بذلك غيره لاهم من العلل مع ما عندثم من 
اتدل واللدد: لإ قل € منكرا محاجتهم “و موخا لحم عليها' 
١‏ تجاجونتا" )€ و لما كان الانمب ف المقارعة إعلام الخصم بالمخالفة 
() لیس ی ظ (م) زد م م وظ ومد (م) فی ظ : رسول اله . 
)٤-٤(‏ ليست ی ظ (ہ) سبب النزول قیں إن اليهود و النصارى قالوا: س 

۱۹0 








O 


۳۱ / 


ص 
e‏ 


نظم الدرر ( سو رة البمرة؟: ۱۳۹+ ٠٤١‏ ) ج 


لانه أقطع لطمعه و أمكن لغيظه مع أنه هنا أقرب إلى رضى الخالق قدم 
على الجادلة »و معنى قوله : 9 فى الله ) فى اختصاصم بالملك الذى لا ملك 
سواه » لآن له الكال كله المشار إلى إبطاله فما سبق بقوله: ”قل ان 
كانت لكر الدار الأخرة غد اله خالصة ‏ الآية “ أى أ تحاجوتنا فى 
ذلك ولا وجه لاختصاصك به له هو) أى و الحال أنه (رربنا و ريم 
نحن وام فى العبودية له سواء لإ و لنا اعمالنا 4 تختص بها دونك 
ل لك امالك € تختصون بها دوتاء لا نخاف' منه أن يخصكم م 
بأعالنا و لا بشىء منها لتختصوا بها عنده ولا أن يخصنا بأعبالم 
ولا بشىة منها لنبعد بها عنه ظليا و لا غلطاء, لأانه السميع العليم الفنى اليد 
(: نحن) أخسن أعالا منك ل دونك له( وحده لإمخلصون ه ) 
لا نشرك به شيئا و أتتم تشركون به عزيرا و المسيح و الأحبار و الرهبان , 
وآتر تعلمون ذلك فى باطن الم وإن أظهرتم خلافه» فازم قطىا 
أن أخص به من ٤‏ "و الإخلاص عزل النقفس جملة , فلا بلغ عبد حعيقه 
حى لاحب" أن عمد عل عمل . ولا كان قد بق من مباهتاتهم أنهم 








ح يا مد ! إن الأنبياء كإنوا فنا و على ديننا و لم تكن من العرب, و لو كنت 


. نيا لكننت منا و على دشا ؛ وقيل : حاجوا الامين فقالوا : عر أبناء اله 


وأحياؤه وأصحاب الكتاب الأول و قبلتنا أقدم فنحن أولى باق منک فأتزات ‏ 


٠. err/ اليحر اعبط‎ 


() ی ظ فقط : حاف (م) ی م و مد: محص کذا (م) فى م فقط : غلظا . 
(:) العبارة من هنا إلى « على عمل » ليست نى ظ ه) من مدء و فى الأصل : 
لا جب » و ف م : لا جب . 

11 (9:) يدعون 


نظم الدرر (الجرء الآول) ٠‏ ج 





يدعون أن أسلافهم كانوا على دبنهم فكون ١‏ دعوام الاختصاص بالج 
صحبحة أبطلها سبحانه بقوله : لإ ام ) أى أرجعوا عن قولحم: ”كونوا 
هودا او تصارى تهتدوا “ لها ثبت من عخالفة ذلك للة إبراهيم و آله أم 
( تقولون؟ ) ولاو أن التقدر على قراءة ابن عاص ٣و‏ حمزة” 
الا و كلت رضي س ا أرجعم 0 قرلك؟*: ه 
ر ان ارم ) خليل الله * ر و اسمعيل i UE:‏ 
ان إححاق ل و الاسباط # أولاد عقوب لإ كانوا هودا او نصارى ) 
لصح دعوام فى أن الجنة خااصة لأهل ملتهم. فكأنه قبل : فا يقال هم 
إن قالوا ذلك ؟ فقل : ل قل ء انم اعم € بذلك و بغيره ل ام الله €" 
٣‏ الذى له الإحاطة كلها ٣‏ أعل » فلا يمكنهم أى بقولوا: نحن » و إن ٠١‏ 
الوا : ايه » فقد الله ! راه من ذلك قبطل ما ادعوا . 

ولا كان العلل عندمم عن الله بأن الخلين ومن ذكر 500 
اللام على دين الإسلام و كانوا يكتمون ماعندثم من ذلك 
مع تقرير الله لحم به و ا-تخبارثم عه و نهيه لمم عن کتانه و ما يقاربه 
قوله: ”ولا تلبسوا الحق بالباطل - الآية “ وكان التقدير: فن أظلم ١٠١‏ 
من ادعی أنه أعلى من الله بدعواه ذلك صريحا أو لزومه له باخباره 
مخلاف ما ثبت ف القرآن المعلوم صدته باتجازه ! قال تعالى عطفا على هذا 
المقدور : لإ و من اظ من كتم شهادة عنده € أى موجودة و مودعة عنده 
(1) ف م ومد : فنكون ( ۽ ) فق الأصول : يقولون (--م) ليست فى ظ . 


(»)زيد فى ظ :الى آخره (ه و)زيد وم : و صفيه ( د ) زيد ف م 
ومد:أى. 


14۷ 





کے 
0 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲: ١٠١و )١٤١١‏ ج-۲ 





حدم ا امت 


( من الله ج أى كتمها من الملك الاعظم. أر هی عنده منه و هو ستخيره 

عنها مع عله بأنه فاضحه انه العالم بالسرائر . و لما كان التقدير : فاه بعلم 
ما عله ١‏ من كانه عطف عله ما هو أعم منه فقال: فر وماالله ) 
' الحيط بكل شىء قدرة ء علا" لإ بغافل عما تعملون ه ) إشعارا بصيغة 
المضارع باديهم بعد هذا كله على سوء أعمالحم ء تحذيرا من مثل ذلك . 
وخالم بدع لحم متمسكا من جهة إراهم عليه السلام اتبع ذلك الإشارة 
على تقدر حة دعوام إلى أن الدين دائر مع أمره فى كل زمان لا مع 
ما قرره لاحد من خلقه انه لا حجر عله ٠‏ لا اعتراض بل له أن يأر 
البوم بأم و غدا مثلا بضده و أن يفعل ما يشاء من إحكام : سخ و نسىء 
و إناء؟ فقال: "لإ تلك امة ) أى إبراهم و آله قد خلت ) أى فهب 
أنهم على ما زعم فقد مضوا و قدم زمانهم فلا يتفعم إلا ا جاه 
فى وقكم هذا بحم ما تحدد من المنزل المعجز لكافة أهل الأارض أحمرثم 
() من م وظء ووقع فى الأصل ومد : ماءامه ‏ مصحف (,-م) ليست فى ظ , 
(م) من م ومد وظء وق الأصل : انشاء (۽) تضمات الآية معنى التخويف 
والتهديد و ايس ذلك بتكرار لأن ذلك ورد إرثىء عالف لا وردت المل 
الأولى باثرم » و إذا ان كذلك نقد اختلف السياق فلا تكرار » بيان ذلك أن 
الأولى وردت إير ذ كر الأنبياء فتلك إشارة إليهم هم , و هذه وردت عقب 
أسلاف اليهود و النصارى فالمشار إليهم فقد اختلف الم عنه و السياق ‏ و المعى 
أنه إذا كن الأ نبياء على فضلهم و تقدمهم مجازون ما كبوأ فام أحق بذاك 
البحر انحيط , / برع (ه) ف ظ : سجدونه . 


۱۹۸ وأسودم 


نظم الدرر ٠‏ ( الجزء الأول ) E‏ 





شد سس د 





و أسودثم» [و'] يحوز أن يقال: لما كان مضمون ما سبق من إثبات 


الأعلية لله وكانهم الشهادة ؟ با عند ثبوت ما أخير به سبحانه على 


لسان هذا النى الكرم من كون أصفيائه على ديته ‏ الإسلام فهم برآء؟ منهم 
کان المعنى: إن ادعتم بهتا آن العلم جاء کر عن الله با ادعيتموه قبل : إن 
من تدعون * عليه ذلك" من الأانياء قد انقضت معجزته بموته ؛ و كتابيم 


غير مأمون عليه التحريف و التبديل لكونه غير معجز » م هذا النى الآنى 


Oo 


القرآن قائم بين أظهرم وهو بخبرکر عن الله يكذب دعواک؛ و يويد ٠‏ 


قوله بالمعجزات الى منها هذا القرآن الذى يرت العرب كلها عن الإتيان 
NT‏ وأتم كذلك مع مشارکتک لحم فى الفصاحة نظا وثثرا 


واختصاصك عنهم بالعلم فلزمک قبوله» لان لا تتدين فى روج . 


كذيك بعد الجهد إلا إلى من ثيت صدقه يبوت رسالته, و ثبقت رسالته 
بظهور معجزته » فو جب علي قبول أمرهء و ذلك ينتج قطعا أنه يجب " 
عل قول هذا الداعى بهذا القرآن لحل * ذلك سواء . و إلا كان قول 
بعض من ثيت له هذا الوصف دون البعض | تحكما و اتباعا للهوى المذموم 
ی کل شرعة امنعى علكم بقوله تعالى: ١”‏ فكلما جاءم رسول با لا تهوى 
اتك _ الآية “ هذا مع أن رد قول هذا فيهم أظهر ظاهر من حيث أنه 


() زيد من م وظ ومد( م )ف م: للشهادة (م) ف م : دين (4) فى ظ : 


براوا_-كذا (. ) من م و مد وظء وق الأصل : يدعون (+) قدمه ق م و مد 


و ظ على « عليه » (ب) من م و ظ» وف الأصل : جب و فى مد يجب -كذا . 
(م) من م ومد . و فى ظ : مثل , و لى الأصل : مثل ‏ كذا . 
۱۹4 


1Y | 


نظم الدرر ل (NC‏ | ج٣‏ 
لاش أن يكون السابق ١‏ نة اللاحق ١‏ ما حدئت به إلا بعده 
د متطاولة , و سيأنى النص الصرعم بابطال ذلك فى اال عمران' "إن شاء الله 
تعالى ٣‏ و الإشارة إلى منابذته للعقل بقوله: ” افلا تعقلون “ ليتطابق على 
إبطاله صادق التقل , حا ك العقل, و إلى هذا كله * الإشارة بقوله: ” تنك * 
امة قد خلت *“ أى من١‏ قل بدهور" ولا يقبل الإخبار عنهم بعدها 
إلا بقاطع , و لااسيل لك إليه و قد قام القاطع على عنالفتك لحم بهذا القرآن* 
المقطوع بصدته بايجازه عا تقدم ء ما أشار إلبه قوله تعالى : ( لها ما كسبت ) 
أى افق أعبالها ( و لک ما كسبتم 6 أى من أعمالك » فلا يسألون ۾ عن 
أعمالكم (١‏ دلا تستلون € أى تم لا عا كانوا يعملونه ) 0 

لما كان ادعاؤم أن أسلافهم على وينهم ثلا تتقض" دعوام 
أن الجنة خاعة يم عار فضولا لا سند له يشت به شىء محاولة لعدم 








” الأصل: نشبهاللاحق _كذاء والتصحيح من بقية الأصول ( ةك 
آية ۰ (م+م) ليس فى م وظ ومد رع) زيد فى م: أشارة (م) لإتلك4 إشارة إلى 
إبراهم ويعقوب وأينائه) ؛ و معتى لإخلت» مانت وانقطعت وصارت إلى اللاي 
وهوالأرض الذىلا أ نس به و الخاطب هم اليهود و النصارى الذين ادعوا لإبراهم 
وبنيه البهودءة والنصرانية, و امنة من قوله : لإقد خات) صفة لامة . . .انتخروا 
بأسلافهم, تأخير وا أن أحدا لا یتفم أحدا متقدما کان أو متأخرا و روى: يا بى . 
0 أن اناس يأعماهم وتأتونى بأنسايك ع با فاطمة !لا أغنى عنك من الله 

- البحو الحيط و/غ ١غ‏ وه.؛ (1) ليس و روم 
iê‏ : اقراد ‏ كذا ( و) فى ظ : شقض . 


)٥۰( 5»‏ جواز 


نظم الدرر ( الجرء الثانی ) ع 








جواز الفسخ وكان إبطال الله تعالى لقولهم ء عبهم بما أحدثوا ف دينهم 
و تقريعهم به ملزوما لآن يكونوا أباحوا لآنفسهم منهما متعوا منه 
ظ علقي وهو لا يسأل عما يفعل كانوا أسفه الاس فعقبه بالتصريح بعيبهم 
و التعجيب متهم فى إنكارم لنسخ القلة و خفتهم بالاعتراض على ربهم 
فقال واصلا له' عا قله على وجه أعم: . ( سيقو ل) إلى آخرهء لانهم ه 
إذا لم يكونوا يعلبون حقية ذلك فم يتبعومم فلا أقل من أن يكفوا عن 
عيهم ١‏ فكيف وم عالمون؟ بأنه الحق ! و قال : لإ السفهاء €" ولم يقل : 
سيقولون » إظهار! للوصف الذى ا-تخفهم إلى هذا القول الظاهر عواره” 
لأهل كل دن ؛ ' و السفيه الذى يعمل بغير دليل , إما بأن لا يلتفت إنى 
دليل فلا يتوقف إلى أن" يلوح له بل يقبع هواه » أو^ رى غير الدليل ٠١‏ 
() لیس ی مد (م) ف م و ظ : غيبتهم (م) ی مين م : يعامون , و بهامشه : 
عالون (غ) لآ السفهاء من الناس ) هم اليهود 9 ما والهم عن قبلتهم الى كانوا 
عليها 4 فقال انه إقل ته الشرق و لغرب » الآية ( و مناسبة هذه الآية) 
نا قبلها أن اليهود و النصارى تالوا: إن إبراهيم و من ذكر معه کانوا يهود 
أو نصارى » ذكر وا ذلك طعنا نى الإسلام , لأن النسخ عند اليهود باطل فقالوا : 
الانتقال عن قيلتن) پاطل و سفه » فرد الله تعالى ذلك عليهم بقوله : قل له 
الشرق و المغرب 4 الآ.ة فبين ما كان عداية و ما كان سفها ‏ البحر ا حيط 
/ودع (ه) ف م : عوارة (+) العبارة من هنا إلى « دليلا » ليست ف ظ (ب) زيد 
فى الأصل فقط « لا »ء و لم تكن الزرادة فى بقية الأصول غذفاها (م) فى م : و. 
۲۰۱ 


نظم الدرر ( سورة البمرة ۲: ١٤١‏ ) 0 





دلِلاء ۾ و آکد الوصف بالطبش بول EEE‏ المأخوذ من 
وا نحو ذلك تصريحا بذمهم وتسا لكل م مالأم على ذلك 
لإ ماولهم ) ولم يقولوا؟: هنء زيادة فى الاذى بالاحتقار لإ عن 
قبلتهم 4 . قال الحرالى : القبلة ما تجعل؟ قبالة الوجه ء و القبل ما أقبل 
من الجسد فى مقابلة الدر لا أددر مته“ لإ التى كانوا عليها ) * أى بيت 
المقدس » و لعله ترك الإفصاح ليصلح ذلك لإرادة الكعبة أيضا ليصير 
المعنى : إن كانوا اتقلوا' عن الكعة بام الله فهم مبطلون فى رجوعهم 
و إلا فهم فى كل حال أتباع هوى ؛ ء فى ذلك إشارة إلى أنه لا انقطعت 
حججهم ألقوا هذه الشبهة إلى من اختدعوه من المنافقين و لم يقدروا 
أن بواجهوا بها أحدا من ااب الإمان» كا قالوا فما تقدم : ” كونوا 
هودا او تصاری“ ٠‏ تحوه علا منهم بآن الحاج لهم عن المؤمنين من له 
الحجة الالغة ؛ ء لذا جاء جو بهم" هو له : ( قل 4 ا خطاب 


7 كا مضى ف قوله اسم جام عهدا “ ” قل هاتوا رهانم “ 





2 :او () ف ظ :لم يقل (م) فى م و مدو ظ : بجعل ‏ كذا (؛) ى 
م :عنه . و ق البحرالحيط ,/م, ع : القبلة الحهة الى يستقبلها الإنسان و هى من 
المقابة » وقال قطرب : يةولون فى كلامهم : ليس له قباة » أى جهة يأوئ إليهاء 
وقال غيرء : إذا تقابل ر جلان فكل واحد منه) قبلة لاخر (ه) العبارة من هنا 
إلى « اتباع الهوى » ليست فى ظ () فى م: يتتقاوا (ن) زيد بعده ی م و مد: 
اسنئنانا لحواب من يقول ها تقول : لهم إذا قالوا ذلك . 

۰۲ و نحوه 


تلم الدرر ( الجرء الثانى) E.‏ 


سک - م موري سويت ل ل سي سے ل سے س س مد 





وڪوه ؛ و ساق سبحانه الإخبار عنهم بذاك عل طريق هو من أعلام 
ألنبوة و دلائل الرسالة ؛ فاته إخضار عما سكون من الإاعداء » فکان : 


منهم عل وقق الجر؛ ولم يقدروا مع شدة عدار هم و اجتهادم ى 
القدح بأدنى شبهة فى التكذيب على تكذيه بالكف عن ذلك ؛ هذا 
مع توطة ١‏ إذلك فا سلف فى خمسة مواضع : تحريفهم لكلام الله , 
و إيقاعه النسخ ؟ م استدلاله على حسن فعله »> و إخباره بظل مانع 
المسجد . و إخباره بأنه لا يختص به جهة دون أخرى . و ذکره بناء 
اليبت وما أ به من تعظيمه و اتخاذه مصلى ؛ ٣‏ مع ما فى ذلك من 
ترطين تفوس أهل الإسلام و إكرامهم تلم الجواب قبل الحاجة . 







0 


لبكون أقطع للخصم و أكسر لشم کته ۾ ارد ار 





()ف م: توطقته (م) ف ظ : افسخ (م) العبارة من هنا إلى « لشغبه » ليست ى 
ظ (ع) ى مد: واردا (ه) م م »و ف الأصل : لشعبه » و فى مد : سعيه . 
)٠(‏ و ل سيقول ) ظاهر ى الاستقبال وأنه إخبار من اقه تعالى لنبيه صل أله عليه 
و سل أنه يصدر منهم هذا القول فى الستقبل و ذلك قبل أن يو مروا باستقبال 
الكعبة » و تكون هذه الآية متقدمة ف النرول عل الآة التضمنة الأمس باستقبال 
الكمبة » فتكون من باب الإخبار بالثىء قبل وقوعه » ليكون ذلك معجزا إذ غو 
إخبار بالغيب و لتتوطن النفس عل ما رد من الأعداء وتستعد له فيكون أقل 
تأثيرا منه إذ فاجأ و لم يتقدم به علم » و ليكول لواب مستعدا نكر ذاك وهو 
ظ قوله : ل فلله الشرق و الغرب 4 و إلى هذا القول ذهب الزمحشرى و غرهء 
و ذهب قوم إلى أنها متقدمة فى التلاوة متأخرة فى الول و أنه تزل لإ قد نرى 
تقلب وحهك ك 4 الاية ا 
عباس و غيره ‏ البحر العيط ۹/۱ of!‏ 


°۳ 


/ 





نظم الدرر (سورة البقرة 147:9 ) جم 





سفهاء ناظر إلى قوله فيا مضى عن نافق منهم و من غيرثم ”الا انهم 

م السفهاء “, لأأنهم و إن كانوا مصارحين بالكفر فاسم النفاق منطبق 
عليه من جهة أخرى وهوا أنهم أظهروا الكفر و أبطنوا معرفة 
الإمان , أظهروا التكذيب و أبطنوا ما م عارفون به من صدته , و أيضا 


ه فذا كان المنافقون الذين أظهروا حسنا سفهاء ما أبطنوه من القيح 


فالذين عمهم القبح ظاهرا و باطنا أسفه؟ ؛ و إلى قوله قريبا ”و من برغب 
0 ملة ابره الا من سفه نفسه “ لما تقرر من مخالفتهم له ء إن ادعوا 
الموافقه . و قال : لإ لله ج ٣‏ أى الملك امحط بكل شىء عظمة و عليا” 
(المشرق و المغرب ) مخصصا لما الكوتها مم الآفاق کا مضى فلا تختص 


. بالوجهة إله جهة دون أخرى فا أمى به فهو الحق‎ ٠ 


ولا قرر أن الجهات / كلها بالنبة إله سواء لآنها ملكه» على ' 


أن من توجه إلى شىء منها بأمره أصاب رضاه* و ذلك هو الوصول 


. إليه فصر عن ذلك مستأتفا يقوله ' معظ) لاهل" الإسلام و معرفا بعنايته بهم8: 


سم ا 


() فى ظ : هم (,) من م ومد وظ » وق الأصل : السفه . والسفه أصله اللفة 
يوصف به ابلماد » قالو!: ثوب سفيه أى خفيف النسج والهلهة ‏ و رمح سفيه أى 
خفيف سر يع النفود , و بوصف به الخيوانات غر الناس : فلو اقتصر لاحتمل 
الاس وغيرهم , لأن القول ينسب إلى الناس حقيقة و إلى غير هم مجازا» فار تفع 
لماز بقوله: لإ من الناس 4 البحر !حيط , | . م؛ (م- م) ليست فى ظ (ع) ليس 
فى م » وق مد: عل (ه) ى ظ : رضباه () العبارة من هنا إلى «يهم» ليست فى ظ . 
(ب ) ف م : باعل (م) قال المهائمى : لإقه للشرق والمغرب» أى لهات كلها, نله أن 
يولى عباده إلى أى جهة شاء لينضبط بها ظامرهم فينضيط باطنهم لعلاقة يينهيا مع = 
١1) 4‏ يهدى 


ظم الدرر ( الجرء انق ) 8-8 


س اسمس ساسم سسس سمه - س سسس 


E Eu)‏ عاو اغ ا 
صراط مستقمه ) فى أى جهة كانت » فتى سلكه وصل ' إلى المقصودا 
من غير ضلال » و نکّره لآن المراد به جزئيات من الشريعة؛ وآما 
الصراط المعرف فى الفاتحة فالمراد به الشريعة كلها مما دلت عليه 
دال»' من الككال ) ظ 

و لما بين استقامة القبلة الى وجههم إليها عرف أنها وط لا جور 


ح اجماع الحلاثم/ق إلى جهة واحدة ليتفق ليتفق بواطنهم فى استفاضة الأنوار و له أثر 
عظى » لذلك شرعت الماء_ة فى الصلاة ليتفق أهل عاة و وجيت ف المعة ليتفق 
أهل ياد و وجب الحج ليتفق أهل الفاق » و لا يتأتى تعيين المهة إلا يأمسماوى 
نخص ابراه عليه السلام بأ كل الحهات و هى الكعية لأنها المبدأ الترابى للانان 
إذ بسطت الأرض من نحتها , فاذا توجه إليه الظاهر توجه الباطن إلى مبدئية 
جناب الق » و قد كان فيها الدرة العمدية أجابت الحق من الأ رض و ما قابلها 
من السياء ”” إذ قال ها ونلارض ايا طوعا او کر ها قالتا اتينا طائعين “4 ثم جعلت 
ليهو د عدر ة بنت المقدس لأن هنين عروج بعض الأنبياء إلى الساء » فالتوجه 
إليها مشعر بمعراج الصلاة» ثم جعلتا محمد صلى الله عليه و سلم ليكون جامعا 
بعلت له الكعبة أولا لكال نشأ:-ه, ثم جعلت له الصخرة بعد تحقق معراجه 
ليزداد عر وجا حين حو ل إلى الدننة فصلى إليها ستة عشر شهر | بتألف بها اليهود, 
ثم عاد إلى الكعبة لأن النهاية فى الرجو ع إلى البداية فكانت غاية الكال لأن 
توجه الظاهر إليها لما استازم تو جه الباطن إلى الق لم يكن ثمة مسافة و المعراج 
شعر بالمانة وهى نا تعتر فى حق البعداء فلذلك قال عز وجل لآ يهدى من 
يشاء الى صراط مستقم ) . 

. ليست فى ظ (م) قم : الى‎ )١-( 


نظم الدرر ( سورة البقرة :95 ) € -؟ 





سے ر سوسم 





فها فاتبع ذلك قوله: لإ و كذلك ) أى د مثل ما جعلنا قبلنك وسطا 
لانها إلى البيت العتبق الذى هو وسط الأارض وهو بناء إراھے 
عليه السلام الذى هو أوسط الآنبياء و هو مع ذلك خيار الببوت فهو 
وسط بكل معبى ( جعلم ) بالمداية إله فى الاستفال و إلى غيره 
ه ما تأر 4 امة ). قال الحرالى : الأم وهو تتبع الجملة و العد 
بعضها عض إلى أن يتهى ' ا أول » > فالإمام ء الآمة كاين : 
الإمام قاصد أعاء . الامة قاصدة إمامها 5 هو أمهاء و الامام 
ما بين اليدين عشهد الحس و سيل القصد_ اتهى . ٣لا‏ وسطا ‏ أى 
شريفة ؟ خمارا" » لآن الوط العدل الذى نة المواك كلها إلله 
٠‏ سواءء فهو خيار الشىء . قال ' أبو تمام' الطائى : 
كانت هى الوسط "الحمى ذا كتفت" * بها الوادث* حتى أصبحت طرف " 


)١(‏ فام: تنتهى (م) ليس ف م (م) زيد فق موهمد: : و الأمم القر ب 
و السير و البين من الأمى و القصد الوط (ع) من م و مد وظ : و ف الأصل.: 
سربعه كذا (ه) فق م فقط : خيار . وق البحر امحيط ١/م‏ مع : الوسط لا ببن 
الطرفين وصف به نأطلق على الميار من الشىء لأن الأطر اف اع ل إليها 
الملل و لكونه اسما كان للواحد و المع و اللذكر و الو نث بلفظ واحد . 
و وط الوادى خير موضع اللي وما و قال باز : من 
أوسط قومه و إن واسطة قومه و وسط قومه» أى من ن خيارهم و أهل ا لمسب ` 
فيهم ؛ و تال زهير : 
وهم وسط يرضى الأنام محكمهم اذا نزات إحدى الايالى معظم 
. و قد وط وسطة ووساطة ( پئ لس ى لل (بدب) كذا فق الأصولء وق 
ديو ان أبى تام ص ۽ .م : المنو ع فاستلبت ( ۾ - م ) كذاء وف الديوات :۰ 
ماحولا اليل () من م و مد وظء و ف الأصل : طرفان ‏ كذا . 
۲۰٢‏ و سالك 





نظم الدرر ( الجزء اا ) ا 


سی س ج ا سی ص عو د 


و سالك الوسط من الطريق حفوظ منالغلط: وهتى زاغ عن الوسط ٠‏ 

حصل الجور الموقع فى الضلال عنالقصد > قن هذا أنهم لما ادعوا الخصوصية 
کذبوا و ردت حججهم ۲ م أثبتت الخصوصية هذه الامة ؟ ؛ و الوسط 
بالتحريك اسم لعين ما بين. طرف الثىء ركز الدائرة , و بالسكون اسم 
مبهم لداخل الدائرة مثلاء و كذا* كان ظرظ , فالآول يحعل مبتدأ وفاعلا ه 
ومقعولا به, ولا صمح شىء من هذا فى الساكن - قاله اللاصهاق . ٠‏ 
ومادة وط ههموزة و عر درو واو واا زا كيا ال جد غر : 
غه ير د و وي ا 
سطأء طسأء تدور على العدل الواء النى نسيته إلى كل جانب عل 
التساوى , و ازم أت يكون أعلى من غيره » لآن أكثر* الخلوقات ٠١‏ 
كُرىّ؛ و كل ما كان فى وسط الكرة كان أعل » و لآن كل جزء بعد 
الوسط إذا به إلى الطرف النى يليه كان ما يته و ييه أقل ما" ٠‏ 
ينه و بين الوط ؛ و يازم [ العدل الجودة و يلزم -* ] العلو الغلبة 
والطوة و الكثوة و الشدة, وقد يلزم العلو الاضطراب فأنى 
الاختلاط و الاقتطاع والضعف؛ فن الأصل الوسط من كل شىء ٠١‏ 
اغدلة و و الشی. مأ بين طرفه» فاذا سكنت السين کان ظرفا ٠‏ 





(,) وقع ى ظ : ٠‏ مالك مصحفا (۽) فق م : حجهم (م) العبارة من هنا إلى 
« الأصبهانى » ليست ی ظ (ع) ی م و مد : لذا (ه) ليس ى ظ (+) رید من 
م ومدء وقد سقط من بقية الأصول (ي) فى مد: ما(م)زيد س م 000 
| وظ ومد. 


يفف 





نظم الدرر ( سورة البقرة ١58:1‏ ) جح -” 


و رس س سوسم 





أو هر فا هو مصمت فاذا كانت أجزاوٌه متخلصة متانة فالإسكان ؛ 


- ووسطه قطعه نصفينء و توسط بيهم عمل الوساطة ' و أخذ الوسط 


بین الردىء والجيدى ووسط القوم و؟ توسطهم وهو وسط فيهم 


سے 
e‏ 


أوسطهم نبا و أرضهم علا و هو المتوسط بين القوم » و واسطة 


الرحل ما بين قادمته و آخرةه, وأوطاس+ واد بديار هوازن* لا 


وصفه به دريد بن الصمة من أنه لا حزن ضرس و لا سهل دهس" , 
أى بثقل المثى فيه بكونه شبه الرمل وما هو برمل و لا تراب ٠‏ ومن 
الجودة و هى" مازومة للحسن الوسط البابء و الصلاة الوسطى أفضل 
الصلوات »> و الطاووس طار حن , و اليل من الرجال و الفضة , 
و اللأرض الخضرة فيها كل ضرب من النبت. و المطوس كعظم 
الثىء الحسن » و الطوس بالفتتح القمر و حسن الوجه و نضارته بعد 
علة » و تطوست المرأة تزينت, و طواس كحاب ليلة من ليالى الحاق 
كأنه من باب الإزالة أو بالنظر إلى أن النجوم فى شدة الظلام أحسن . 


و العام سطا المرس اعد احضو" ء والساطى المرس البعيد 


الخطوة و الذى رفح ذنبه فى حضره, و الطويل, و واسط الكور 


(,) ف مد: الوسائط (م) ليس فى ظ (م) فی م: اوساط - كذا(ع)ق م: 


موازن -كذا (ه) من مد وظء وف اللآصل وم :دهش _ كذا بالمعجمة . 
() ى ظ : هو (۷) فى م و ظ :الحطوة. 


(o) ۲۰۸‏ مدمه 


٠‏ نظم الدرر ( الجرء الثاى ) عم 


امس سے م ی د 











مقدمه' . و من الشدة و الغلبة: صار الماء وسيطه ؟ غلب على الطين ع 

وسطا عليه و به صال أو قهر بالبطش ٣ء‏ و الراعى على الناقة أدخل 
بده فى رحها لبخرج ما فها من ماء الفحل ' » و الغرس ركب را 
وساطاه شدد عليه ؛ و الساطى الفحل الغتل يخرج من إبل إلى إبلء 
و سطأها مهموزا كنم جامعها ؛ و الوطس كالوءد الضرب الشديد 
والكسرء و الوطيس التتور و حر الحرب, والوطيسة شدة الآمء 
و ككتّاب" الراعی , و تواطسوا عل" أى تواطحوا أى تداولوا 


060 


الشر“ بينهم , و الموج تلاطم , و أوطاس واد بديار هوازن" لانه 
DE‏ لط ال يي e‏ 
و الضرب » / والمسواط ف رس لا بعطى حضره' إلا بالسوط › ٠۴٤ | ٠١‏ 
و الساط قضان الكراب الذى عليه دماليقه أى عراجينه و الكراب 
أل ا اط لراش ا أخرج ذلك ؛ و الطوس 
بالفتح الوطء و بالضم دوام الثىء و دواء يشرب للحفظ , و طواس 


كحاب ليلة من لالى الحاق, و ما أدرى أن طوس به أى ذهب به" ', 


() من م و مد وظ ء وف الأصل : مقدمة (م) وقء فى الأصل : وشيطة › 
و التصحيح من بقية الأصول (م) وقع فى الأعمل : والطش » و التصحيح من 
بقية الأصول (ع) ف م : العجل (.) أى الو طاس »و ى مد: لكتاب _كذا., 
(-) ف مد : السر (ن) زيد فى ظ «و»(م) فى ظ : الصوط () ف م واظ 
ظ و مد : خضره (.,) ليس فى ظ . 


۲۰۹ 


چ 


سے 


ا 7 


نظم الدرر ( سورة البقرة F> ) ٠٤١:۲‏ 








ست ع سوس ی س ہن ت ا سے 


و طبى كرضى طسا غلب الدسم ١‏ على قلبه فاتخم كطنا أى واوا" ؛ 
و طس مهموزا أضا كفرح و جمع طا ۽ طساء فهو طسىء إتخم 
أو تغير ن أكل الدسم 2١‏ و أطسأه الشبع و نهسى ٣‏ طاسئة و بدخل 





هذا ف الاضطراب و الإختلاط , الضعف . ومن الكيرة الوسط 


و الناقة ملا الاناء و يدخل فى الجد . ٠.‏ الطيس العدد الكشر > 
د كل ماف وجه الارض مر تراب و قام أو خلق كثير النسل 
كالذباب و النمل و الموام أو دقاق التراب كالطيسل ' فى الكل* وكثرة 
o‏ ا ال 50 
ره كر امار مويق E E‏ 
طا الطعام ذاقه؛ و الساطق * الفحل المتل يخرج من إبل إلى إبل ؛ 
و سطا الرأعى على الناقة أدخل يده فى رحمها ليخرج ما فيها* من ماء 
e acs a ES‏ 
قضبان الكراب الذى عليه دماليقه , و سوط باطل ضوء يخرج '' من 
الكوة» ء طت الثىء بالسوط ضرته به» والسوط أيضا ما بخلط 
به كالمسواط , ولد لإبليس . , المسواط فرس لا بعطى حضره 





. ليس فى ظ (م) فى الأصل : راويا_كذاء و التصحيح من بقية الأصول‎ )١( 


(ع) ف م : نمی - کذا( ۽ ) لیس ی ظ (م) فى ظ : وسط () فى مد: 
اكير (۷) زد من م و مد (م) ف الأصل : الشاطى » و التصحيح من بقية 
الأصول (و) ف م : فيه (.,) فى الأصل : الشوط ‏ كذا بالشين المعجمة» 
و التصحيح من بقية الأصول (,,) فى م و مد: يدخل : 

۳۱۰ إلا 


نظم الدرر ( الجزء الثإنى ) E‏ 
الا الط و استوط. ارم اي و الخلط مر ارا 
سويطة' ينهم عختلطة ٠‏ و الطوس بالضم دواء يشرب للحفسظ , 








ء الطاووس طبر و الارض الخضرة فيها كل ضرب من النيث ٠‏ و من 
الاقتطاع الطاس أى الإناء يشرب فيهء والسوط النصيب و الفضلة 


فق ادن تومو اعقب ارد من .دونك ال اند دهن ا ها 


oO 


3 8 نح مهمو زأ استحى ' ۰ 

وال 5 طم الوسط الذى” من حله کان جد را بأن لا خی 
عليه شىء من الجوانب و استلزم ذلك كونه خارا قال : ل لتكونوا > 
5 نمم لا غير ( شهداء €" “5 أفاده التعبير* بهذا" دون أن 
يقال: لتشهدوا؛ و قال : لإ على الناس 4 أى كافة . , لما كان الرسول ٠١‏ 
صل الله عليه و ل أوسطهم قال : لإ و يكون الرسول 4 أى؟ لا 
عبره ا اقتضاه اختصاصه 7 وله ۾ سط الو سط ( علج ) اض" 
( شهدا ) 3 تأبعتموه و صدفتمره فكنم خير أمة اجر للناس › 
)١(‏ ف ظ : الظرب (م) فى الأصل : شو يطة , و التصحيح من بقية الأصول . 
(م) من مدع وی م‌وظ: محتاطه, و فى الأ امه (ع) ى الأصل : 
استجىء, و التصحيح من بقية الأصول» و زيدت بعد فى ظ و مد: و سيأتى 
إن شاء الله تعالى فى قول لقال عليه السلام'” بى اقم الصاواة“ (م) ليس فى ظ . 
() لیس فى م (ن) زيد فى م وظ و مد: أى بالفعل ا أهلكم له | و حققكم _ 
زيه من م و مد] به ما أنالكم من التمكن ( فى ظ فقط : الشكر ) فى رتبة الوط ٠‏ 
الامعة للعلو | و اللير - زيد من ظ ] القتضدين [ للقبول ‏ زيد من مد فقط ] 
الع و الثقة ( ر ا ليست ف م . 


۲۱١ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۱٠٤۴:۲‏ ) 0 جم 


سي رس س س م سے کے عت اتام م مسب ل و ل ل 


و بأنه قد بلغ مدة حياته» اا ا فی کتابا معجزا متواترا 

لا بخسله الماء و لا تحرقه النار » لاه حفوظ فى الصدور متلو بالالسن 

إلى أن يأتى أم الله » و لذلك عبر بأداة الاستعلاء' فافهم صوغ 

الكلام هكذا: إنهم + حازوا شرفين أنه لا بشهد عليهم ۴ إلا الرسولء 

ه وأ لا يحتاج فى الشهادة على سار الامم إلى غير شهادتهم دفها لتومم 

أن عيرم شهد عليهم 5 شهدوا ثم عليهم» و لتومم أن غيرثم لا يكتق* 
فى الشهادة علبه إلا بشهادة الرسول م لم ,كتف فهم إلا بذلك . 

ول أعل عا “سيقول السفهاء “ و عل جوابهم وبين سر التحويل 

بين علة التوجبه* إلى قبلتين بقوله : لإ وما جعلنا © 'أى بعظمتنا 

التى لا يقاويها ا (١‏ القلة ) قال الحرالى : ف جملته إناء بأن القلة 

ا أن مضي كرد مكف بورانوا ٠":‏ ا ا 


کے 
9 


() وف بحر انحيط ,| م مء : و لما كان الشهيد كالر قيب على الشهود له جىء 
بكلمة « على » و تأخر حرف الر فى قوله : لآ على الناس ‏ عما يتعلق به جاء ذلك 
على الأصل إذ العامل أصله أن يتقدم على العمول , وأما فى قوله: لإعليكم شهيدا 4 
نتقدمه من باب الاتساع فى الكلام للفصاحة, و لأن «شهيدا» أشبه بالفواصل 
و القاطع من قوله : « علي » فكان قوله « شهيدا» تام الملة و مقطعها دون 
علي (,) فى م فقط : كأنهم (م) ی مد : عليك ( )من م وظ وم_دءروفق 
الأصل : يكتى (ه) فى الأصل : الترخية » و التصحيح من بقية الأصول . 
(:-) ليست فى ظ (ب) زيد فى الأصل وم :«و» »ولم نكن الزيادة فى مد 
و ظ لخذفناها (م) وتم فى الأصل: بتاقيب ‏ كذا مصحفاء و التصحيح من بقية 
الأضو ل 


(or) 1۲‏ للكون 


نظم الدرر (الجزء الثانى) چ 





لكون تعلق القلب بالله الحكم لا بالعمل احج فالو جهة ' الظاهرة 
ليكون ذلك عليا على المتبع عن صدق فشت عند تقلب ' الاحكام عا 
فی ٣‏ قلبه من صدق التعلق بلله و التوجه له أبان ما وجهه , و على 
اليب عن غرض ظاهر ليس بسنده صدق باطن فيتعلق من الظاهر 
ما لا شبت عند تغيره - انتهى * ٠‏ و بين أنها الأولى بقوله : بإ الى كنت ه 
عليها € و بين أن العلة التمييز بين الناس بقوله : لإ الا لنعلم 4 أى ما لنا 
من العظمة بالجنود و الرسل و غيرهم حين وجود الام بالتحول عنها 
لإ من يتبع الرسول 4 فى كل ما يأمر به اتباعا دالا على ممكن إعانه 
لإ عن ينقلب ”+ أى يرتد * [ فبدير- ]١‏ بعد إقاله متتكسا ل -لى عقيه € 
عليا متعلقا بموجود تقوم به الحجة فى مجارى عاداتك , و العقب مؤخر ٠١‏ 
القدم . و قال الحرالى : انجعل علدا ظاهرا على الصادق و غيره يشمل 
العلل به من عل الغيب قبل كونه و بعد كوته » ومن لم معلل الغيب إلا 
عن عل عا ينئى عنه نون الاستتباع فهذا وجهه' و وجه مارد من 
حوه فى القرآن و السنة - اتهى . ) 

م بين “ شدتها على من أخلد إلى ا لغلية القوة الحرانة ١٠6‏ 
الهيمية ولم يتمرن فى* الاتقياد للا'وامس الإمية على خلع الإلف و ذل 
() ف م وظ و مد:و الوجهة (م) من م و مد وظء وف الأصل : بقلب - 
كذا (م) لس ف ظ (؛) ليس ى مد (ه) من مو مدو ظ > وف الأصل : 
بريد () زيد من م واظ (۷) من م ومدوظ» وی الال ` وجه. 
(۸) ليس فى م () ف مد : العبادة ‏ كذا . 

1۳ 


دور ( سورة البقرة ۲ شل ج -؟ 





مم النفس فقال : لإ و ان دان يك » أى الجعلة | | ( لكبرة ) ١‏ إلى ثقاة 
شاقة جدا' لان مفارفة الإلف بعد طمأنينة النفس إله أم شاق جداء 
ثم استثنى من أيده سبحانه روح منه و سكيئة فقال : لإ الا على الذن 
هدى الله ) أى خلق ؟الذى له الامى كله الحداية فى قلوبهم فانقادوا 

ه لاهدام إليه بتصب الادلة 
ولا كان قبولحم لهذا الام و ثياتهم+ عند تغير اللاحكام إا 
كان عن إيمان وعلم حيط جعل الله عز وجل أعمالهم و توجههم للقبلة 
الاو من الإيمان فقال : لإ و ما كان الله > ' الذى له الكمال المطلق' 
لإ لضيع * ) قال الحرالى : مما منه الضباع و الضيمة و هو التفر بط 
٠‏ فما له غناء و رة إلى أن لا يكون له غناء ولا عرة ا ايانم ) ا 
المصرح بسه فى قولك : ”امنا باه“ المشار إلى صدق الدعوى فه 
بقولك : ”و نحن له خلصون“ فى شىء من الآشياء لا فى صلاتكم إلى 
لقبلة الأولى» ولا فى تمبيز الصادق منك من المنافق بالامتحان بتثيير 
الاحكام من القبلة وغيرها ولافى اختصاصك به سبحانه دون أهل 
اع لست ا ل اك أى و ان :لك القبله كانت ثقيلة على 
اران النظر ما فيها من الانتقال من الأعلى إلى الأسفل ل الا على الذين هدى اله 
الحكة الإلمية فى تأليف اليهود فان هداهم مجر نقصها (,-م) ليست فى ظ . 
(م) من م و ظ و مدء و فى الأصل : تباعدهم (؛) أضباع الرجل الثىء أهمله 
ول حفظه ء والممزة فيه للنقل من ضاع يضمع ضياعاء و ضاع السك يضوع : 


فاح البحر العيط (/هدرة . 
۲۱٤‏ الكتاب 


نظم الدرر ( الجزء الثا ) E‏ 


الكتاب الجاحدن لأباته النا كبين عن مرضاته النا كثين ا 

ولا نزه نفسه المقدسة عن جميع' هذه الإضاعة علل ذلك بما هو أعم 
فقال' لإ ان الله 4 +أى الحيط يجميع صفات الکال٣‏ ل بالناس ) أى 
الذينم أعم من المؤمنين و غيرم ممن ينوسون بين حال الحدى و الفتتة 
لإ لرءوف ) أى فيرحم من يشاء ممن توصل إليه بعمل صالح رأفة 
منه به » فان الرأفة 6 قال الحرالى فى التفسير عطف العاطف على هن 
[ لم -* ] يحد عنده منه وصلة , فهى رحة .ذى الصلة بالراحم ؛ قال : 
والرحة تعم من لا صلة له بالراحم » قال فى شرح الاسماء: إن 
المرؤف به تقيمه عناية الرأفة حتى تحفظ* مسراها" فى سره ظهور 








O 


ما يستدعى العفو لأجله على ' علنه - اتهى . و ذلك مقتض لكونها . 


أشد الرحمة ‏ أبلغها و ألطفها TIS‏ ر ا شا 





الس رع رط خم هذه الآية بهذم الملة ظاهر وهى جا رية محرى 
التعليل لما قبلها أى لاطف رأفته و سعة رحمته نقلك من شر ع إلى شر ع أصلح 
لك و أنفع فى الدين» أو م يجعل لا مشقة على الذين هداهم , أو لا يضيع إعمان 
من امن ؛ وهذا الأخير أظهر ‏ البحر الحيط ١‏ | بء (س-م) ليست فى ظ . 
(؛) ذيد من م (ه) ف ظ : محفظ () من م ومد وظ » وق الأصل : لمسراها 
() ف البحر الحيط |١‏ مء : و قال القشيرى : من نظر الس بعين التفرقة كير 
| عليه أ التحويل » و من نظر بعس الحقيقة ظهر لبصير ته وجه الصواب 

لإو ما کان الله ليضيع امازكم م أى من كان مع الله فى جميع الأحوال على قلب 
واحد فانختافات مر الأحوال له واحدة فسواء عير أو قرر أو أثبت ح 


۲10 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : ٠٤۴‏ و )١45‏ ع 


س س س مي س 











ةاجنو في الوصلة فتقتلعه من ذتوبه اقتلاءا أشد ما كان بها 


سے 
e‏ 


اعتلاقا فتقيمه فا ترضاه' الإلهية و ذلك مع موافقته لما قاله العلماء 
ترق من العالى ' إلى الاعلى , فان رحمة من لا سبب منه تقتضى العطف 
عليه أبلغ فى نوعها من حيث كونها ابتداء و الاولى أبلغ فى نفسها 
ما اقتضاها من السيب؛ فان كان المراد بالناس العرب فهو بشارة له 
صل الله عليه و سل أنه بقر عينه يجعلهم* من حزبه بالتثبيت لمن كان 
إذ ذاك مقبلا و الإقبال لمن كان مدرا. وإن كان المراد أعم منهم 
فهو بشارة باتباع أكثر الخلائق له صل الله عليه و سل * * فاذا تزل عيسى 
عله السلام وقع العموم الحقيق فى الطريق المحمدى باتباع الكل له 
صلى الله عليه و سل * *و الله أعل *؛ و يحوز أن يكون تعليلا للكلام 
من أوله فيكون المعنى أرن صنتى رأفته" , رحته مقتضيتان للتميز بين 
المؤمنين و غديرهم 3 بين الناس, لان نسوية المصلح بالمفسد 
وم المصلم “و فى ات شا الله تعالى فى آخر ما 5-5 
استحضاره هنا . 

ولما أشعر الكلام السابق أهل البلاغة باحداث أم فى القبلة 


عد أ بدل أوحقق ۴ حول نهم به له ی جميع الأحوال ‏ قال قاثلهم : 


حيما دارت الرجاجة درة عب الماهاون أا جتنا ٠‏ 
(م-م) ليست قم : 
() من م و مد وظ. وف الأصل : ترضيا (م+)ى م : المعالى (م) فى م واظ 
و مجعلهم (:-4) ليست فى م (ه - ه) ليست فى مد (+)ى م: رج 
كذا. 
۳۱٦‏ (1ه0) فتوقعوا ' 


نظم الدرر ( الجزء الثانی ( a‏ ۳ 





فتوقعوا الجر عن ذلك وبين رأفّه ورحته بالناس عموما بين ذلك 
برسوله خصوصا بأن تحويله إلى الكعبة رأفة مله به ورحمة له مع 
ما تقدم من فوائده فال تعالى: لر قد نرى تقلب؛ وجهك © قال 
الحرالى : فيه نبأ إسماع لمن رتقب أمما أو خبرا بفيد مع المستقبل 
ندرة الوقوع » ففيه إعلام بأن النى صلى الله عليه و سل لما انطوى ضيره ه 
على إرادة التوجه للكعبة التى هى قيام للناس-حين کان هو؟ رسولا ٠‏ 
لكافة الناس و كان ٣‏ صلى الله عليه و لم على ملة أيه إبراهم عليه السلام 
يكت بعل الله به عن مسألته. لان الدعاء للطالبين قضاء حاجة و للكتفين 
بعل الله عبادة أجاب الله تقلب وجهه على قلة وقوع ذاك منه على 
e‏ ه قد » بالتقليل للتقلب وللرؤية ١‏ ف السماء € فيه إعلام ٠١‏ 
عا جعله من اختصاص السماء * وجه الداعی » کا اختص غيب القلوب 
بوجهة المصلى , فالمصل رجح إلى غيب قلبه و لا رفع طرفه إلى المماء 
دلتهين أقو ام عن رفع أبصارم إلى السماء؟ فى الصلاة أ أو لتخطفن 
أبصارم » و الداعى اال الساء ETT‏ قال : : «حتى وان 
عفرة ابطيه » - اتتهى ا ١ ٠‏ فنولينك ) أى قدبب عن تلك ٠١‏ 


لبنس عمسي يد سم - هه 





)00 التقلب التردد و هو للطاوعة للع ا 2 es‏ 
لأن الاه جهة تعود منها الرحمة كالطر و الأنوار و الوحى » فهم تجعلون 
رغبتهم حيث توالت النعم ‏ و لأن الساء قبلة الدعاء , و لأنه كإن ينتظر جمريل 
و کان يعزل من السماء ‏ البحر الحيط ,| مم؛ (م) ليس ف م (م) زيد ى ظ : 
التى (4) زيد فى م: إلى الاه - مكر را . ظ 

۲۱۷ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲: )١484‏ ج -؟ 


سے کے .۔ سم امه نسم ل س 








ست نمت منت ا پے لے 


الرؤية أنا نوليك' من غير شك لآ قبلة 4 قال الحرالى: نگ رها لما كان 

من ورائها قبلة التوجه العام فى ' تنقله . فتلك ' هى القبلة الى هى ٣‏ 

توجه لوجه الله لا توجه لمنظر ٤‏ باد من خلق الله > فكان متسع القبلة 

۴| هابين اختصاص | القبلة الشامية إلى قيام القبلة الحجازية إلى إحاطة 
٥‏ لقبلة العامة الآفاقية *؛ ء فى قوله : لإ ترضلها ) إناء بافراره للتوجه هذه 
“ القبلة » لان الرضى وصف المقر لما بريد » فكل واقع بارادة لا يكون 
رضى إلى أن يستدركه الإقرارء فان تعقبه الرفع و التغيير فهو مراد 
غير Ty‏ و دل على أن مرضيه' الكمة بفاء السبب فى 
قوله: ار فول وجهك € , و أما قلببك فاتما توجهه" إلى الله » الغيب 





() زيد قم و مد: ای تنبعك و نوجهك (م- م) من ظ و مدء وى م: 

توجهه فتلك, وى الأصل : سقله قبلك (م) ليس فى م (]) ف مد: لنظر . 

(ه) و قال أبوحيان الأندلسى ف البحر انحيط ,/مم مع : و حاء الوعد قبل الس 

لفرح النفس بالإجابة ثم باتجاز الوعد فيتوالى السرور تين » و لأن بلوغ 

الطاوب بعد الوعد به أنس فى التوصل من مفاجأة وقوع الطلوب. و نكر 

القبلة لأنهلم مجر قبلها ما يقتضى أن ركون معهودة فتعرف بالألف و اللام › 

و ليس فى اللفظ ما يدل على أنه كإن يطلب باللفظ قبلة معينة » و وصفها 
بأنها مرخبية له لتقربها من التعيين لأن متعلق الرضا هو القلب و هو كان 

يؤر أن تكون الكبة و إن كان لا يصرح بذاك () فى الأصل و ظ : 

مر ضية » و التصحيح من م و مد (ي) ف الأصل : توجه. و التصحيح من ٠‏ 
بقية الآدول . 


۳۱۸ للغسب 





للغنب و الظاهر لاظاهر FEY‏ أى عين لإ المسجد ) کا استدل ٠‏ 
الشافنى 'رحه الله" *فى الرسالة؟ على ذلك يحملة من أشعار العرب - 
وقال': و هذا كله من أشعارهم بين * أن شطر الثىء قصد عين الثىء ؛ 
إذا كان معاينا فبالصواب و إن كان منيبا فالاجتهاد" لإ الحرام ) 
ونه انون الشكحة الك ارمع وااقان لطر ماك رن 


رف 


لحرمته حيث لم يوطأ قط إلا باذنه ولم يدخل إلا دخول تعبد و ذلة 
فكان حراما على من يدخله دخول متكير أو متحیر' - انتهى . 
[ وعن الإمام الماوردى أن كل موضع ذكر الله فيه المسجد الحرام 0 
فالمراد به الحرم إلا هذا فالمراد به الكعبة - اتهى . وع.. عنه بذلك 
لاس السياق للصلاة الى أعظم مقصودها* السجود, و سان عند . 
() الشطر النصف و المزء من !لشىء و الهة » قال الشاعر : 

ألامن مبلغ عى رسولا وماتفى الرسالةشطر صر ٠‏ 
أى نحوه . و يقال شطر عنه بعد و شطر إليه أقبل » و الشاطر من الشاب ٠‏ 
البعيد من اكير ان الغائب عن منزله, يقال شطر شطوراء و الشطير البعيد: ‏ 
مزل شطير أى بعيد e‏ انقب هك ف الفلاة عو الک 
و بهذا الأس نسخ التو جه إلى بيت المقدس ‏ البحر الحيط ]م١‏ ؛ 2 ٤۲۸‏ . 
٠‏ (,م) ف ظ : رضی الله عدي ليس فى مد )٤(‏ زيدق م و مد: إذا 
قلت : اقصد شطر كذا. معروف ( ف م : معلوم ) ) أنك تقول : أقصد قصد عين 
كذاء سی قصد نفس كذاء ثم قال (ه) ف م : ين »و لیس ف مد (ه) زه 
ف م و مد : أنتهى و کل حقيقته الموضع المتصف منه فهو الذى إذا قسم من 


عنده كال شطرين 9 (ب) ف م : متتخر ر ړ) العبارة من هنأ الى «على 57 
واو 





۲۹ 


الى 
9 
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” سئلونك عر الشهر الحزام ' “ زبادة على هذا -' ]» و ف الوط 
عن سعيد بن المسيب أنه قال: صلى ؟ رسول الله صل الله عليه و سل 
بعد أن قدم المدينة ستة عشر شهرا نحو بيت المقدس » ثم حولت القبلة 
قبل بدر بشهرين » و لا بشره* سبحانه بالتحويل أولا و أوقع المبشر* به 
انبا أشار إلى بشارة ثاللة بتكثير أمته و نشرم فى أقطار الأرض سهم 
لبه فى قوله : لر و حيث ما كتتم ) أى من جهات الأرض الى أورثكم 
إناهة' ار فولوا وجوههكم شطره © بتوجيه قلوبک إلى . 

و لما حرر ذلك و قرره بين أن العائبين لدينه بذلك من آهل 
الكتاب عالمون حقية هذا التحويل و أنه من أعلام نبوته فقال + 
لإ وان الذن اوتوا الكتب 4 أى من اليهود و التصارى» ولم صفهم 
هنا بالسفه لإثبات العلل فى قوله : لإ ليعليون انه 4 أى هذا التحويل 
لإ الح" ) أن * ليس بعده فى أمس القبلة حق آخر برفعه أصلا لإ من 


: سورةء آية پم (م) زيدت من م و مد و ظ (م) ليس فى ظ (4)ق م‎ )١( 


بشر (ه) من ظ و م و مد .و فق الأصل.: البشر () نز يدف م و مد: أى ميلو 


و قروا و اتبعوا موجهين . وف البحر اعبط ,| .م: : ولماأ كان صل الله 
عايه وس هو الاشوف لأس التحويل يدأ بأمء أولا ثم أتبع أ أمته ثانا 
لأنهم تبع له فى ”ذلك و لثلا يتوهم أن ذلك ما اختص به صلى الله عليه و سلم. 
وق حرف عبد الله ”” فواوا وجوهك قيله “ و قرأ ان أبى عبلة ”' فواو! وجوه 
تلقاءه “ و هذا كله يدل على أن المراد بالشطر النحو (ي) كرره ف م ثانيا . 
(م) زيدق مد: الذى . 


۲۰ (هه) ر بهم 


ظ الدرر ( الجزء الثاى ) ea‏ 


س سيت صمي صمي ص سد 








١ 0‏ أى ار إلبهم بارسال هذا الرسول الذى رفع عنهم 


إصرثم و كانوا نتظر ر رل رسالته » فعند ما تام ردوأ رحمته ٠‏ و جعل 





"ذلك سبحانه' فى سياق ۳ مهدد له " مرج له ولأتباعه تسلة لهم و شيا ٠‏ 


و تقوية لعزاتمهم و تمكينا خيث ختم الآية بقوله: لإ وما الله € ' أى 
الط بكل سىء ودرة د علا ؛ ر بغافل عما عملون ٠."‏ ) فال الحرالى : 
بالناء أى التحتانبة إعراضا عنهم , و بالتاء إقبالا عليهم , ففيه إناء تادهم 
على ' سوء أحواهم فى رتبتين : فى ماد على سوء هدد فيه للا أقبل 


عليه وف ماد عل اوا مه اوج ف اهدده الؤعراض كيك 


لب س ل ل ا 0 


() أى اپتا من ر بهم وى :ذلك دين ل أن ال لمن نيت القن إن 
الكعبة لم يكن باجتهاد , إنما هو بأ من الله تعالى » و فى إضافة الرب إليهم تنبيه 
على أنه يجب اتباع الحق الذى هو مستقر مر معان باصلاحك ک) قال تعالى 
الحتى من ربك “- البحر المحيط ١‏ / .م؛ (م-م) فى م و مد: سبحانه ذلك . 
(-م) من م ومد و ظ » وف الأصل : هدد له (؛-) ليست فى ظ (ه) من م 
ومد وى الأصل: تعملون »و فى ظ : عملون _كذا. وف البحرالحيط ,/. مغ 
قرأ ابن عاص وحمزة والكسائى بالتاء على الطاب , فيحتمل أن براد به الؤمنون 
لقوله ” فولوا وجوهكم شطره '“ و محتمل أن يراد به أهل الكتاب فتكون 
من باب الالتفات » و وجهه أن فى خطابهم بأن الله لا بغفل عن أعمالهم تحر بكا لمم 
أن بعملوا با علموا من الق » لأن المواجهة بالشىء تقتضى شدة الإنكار وعظم 
الثى» الذى ينكر . ومن قرأ بالياء فالظاعر أنه عائد على أهل الكتاب لمهىء ذلك 
ق نسق واحد من الغيبة » و على كاتا القراءتين فهو إعلام أن الله تعالى لا يهمل 
أعمال العباد و لا يغفل عنها وهو متضمن للوعيد () العبارة من هنا إلى « وف 
ماد على » لبست ى م ٠:‏ ظ 


YY 


oO 
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و الإقبال على غيره ممن لم يصل فى السوء و المكائدة إلى ما وصل إليه. 
المعرض عنه ه20 

ولا أطمع أول الآبة فى أهل الكتاب ١‏ و قطع عنهم آخرها 
صرح بأ لوح ۲ إله هذا الآخير؟ و أعله صلل الله عليه و سل بعاقة 





ه أملهم و أنه لا اتفاق يينه و بينهم أصلا و لا اتفاق بين فريقيهم مع كون 
الكل من بى إسرائيل ليريحه صل الله عليه و سم من التطلع إلى هدى 
بعضهم فقال تعالى : ل[ و لن اتيت الذين اوتوا 4 * باه للجهول تنبيها 
على هوانهم' لا الكتب € أى من اليهود و اتنصازى ار بكل اله ) 
أى من الآيات المسموعة مرغبة و مهبة ومن الايات المرئية مغربة 
و مقربة لإ ما تبعوا قبلتك ) أى هذه الى حولت إليها و كنت الحقيق بها 
لكونها قباما للناس م أنت رسول إلى جميع الناس » “لان إعراضهم 
ليس عن شبهة إذا زالت زال بل عن عناد؟ . ثم أوماأ له إلى أنهم 
ينصيون له الحبائل ليعود ولو -اعة من نهار إلى قبلتهم ليقدحوا بذلك 
فيه فقال: ( وماانت يتابع قله € ثم أشار إلى عبهم باختلافهم 
٥‏ د تفرقهم مع هرهم عله فقال: لإ وما بعضهم » 'أى أهل الكتاب' 
لإ بتابع قبلة بعض ) مع تقاربهم فى النسب » و ذلك حثا للعرب على 
اشات على مباعدتهم والحذر من ادعتهم ٠‏ 
ما كان دينهم قد تسخ أعل سبحانه بأن ثاتهم على قبلتهم مع 
() لیس فى م () ف م : يلوح (م) فى م واظ ومد: الاخر (-؛) ليست 
فى ظط . 


سے 
٠‏ 





38 ذلك 
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ذلك ' محرد هوى ' [ فقال - ۴] منفرا* للا مة عنهم و حذرا لحم منهم 
عخطاب الرأس لكون ذلك أدعى لقبول الاتباع إرو 0 اتبعت أهواءهم ) . 
ء لما كان هذا السياق لامر القبلة فقط قال ' : لإ من بعد ما جاءك من 


: العلل 4 قال الحرالى : فأبهمه ول يكن نحو الأول الذى قال فه ” بعد اذى“ 


لظهور ما ذكر فى الأول وخفاء ما وقعت ' إليه الإشارة فى هذاء 
د جاءت فه ر و الى ف لانداء من اول لخفاء مد[ اس ١‏ ف جاء 
من العلم هنا و ظهور ذلك الأول » لآن ذلك كان فى أمى اللة الى 





() لیس ف م ( (م) العبارة من هنا إلى « الا تباع » ليست فى ظ ( (+) زيد من م 
ومد(ع)من مد وف الأممل: منتى » و ى م: منفردا ‏ > ذا E‏ 
(ه) وتعليق وقوع الشىء علىشرط لايقتضى إمكان ذلك الشرط » يقول الرجل 


© 


لاس أته : إن عدت إلى الساء فأنت طالق » و معلوم امتناع صعودها إلى الاه 


وقالتعالى فى الملامكة الذ. ن أخبر عنهم أنهم ” لايعصون الله ما اسهم و يفعلون 
ما مرون“ قال و من يقل منهم انى الله من دونه فذاك نجزيه هم كذاك 
مجرى الظلمين “و إذا اتضح ذلك سهل ما ورد من هذا النوع و فهم من ذلك 
الاستحالةع لأن المعلق على المستحيل مستحيل » و يصير معتى هذه ابلملة الى 
ظاهر ما الوفوع على تقدير امتناع الو قوع و يصير المعى : لايعد ظالما ولا تكونه 
لأنك لا تنبع أهواءهم , و كذلك لا حبط عملك لأن إشراكك متنع, وكذلك 


لا مجرى أحد من الملائكة جهنم , لأنه لا يدعى أنه إلله » و قالوا : ما خوطب به 
من هو معصوم تمالا يمكن وقوءه منه فهو محمول على إرادة أمته ومن ممكن ٠‏ 


وفوع ذلك منه, و [عا جاء الحطاب له على سبيل التعظ. اذا الاي و انعجر 
ی اسن فر انا له : قاله زب) )فى م : 
رقف (۸) ف م : اوليه . 


۲۳ 
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مأخذها العقل , و هذه' فى أمس التوجيه الذى مأخذه الدن و الغب . 


قال الحرالى : قال تعالى لإ انك اذا لمن الظلمين ۾ 4 على حد ما ذكر من 


o [۱% 


e 
٠ 


١6 


كل رتبة حسبهاء فا رفع عنه ألنى صل الله عليه و سل من باب إظهار 
رعته و حرصه على هداية | الخلق الذى جبل على الرحة فيه وطلب 
المساحة فى التقاصر عنه نظرا منه إلى حق الله تعالى و مضمون وصة الله 
تعالى له حين ' أوصاه بغير ترجان ر لا واسطة أن ,صفح عمن ظلبه 
و يصل من قطعه ؛ فكان صل الله عليه و سل يطلب ٣‏ وصل المنقطع عنه 
حتى يعلن * عليه بالا كراه فى ترك ذلك و ودعه فيجيبه حکا وإن كان 
م عدا ويه قل + الي YEAR‏ 
فى طى كل خطاب له يظهر الله عز و جل فه ! كراهه على أخذ حك احق 
و إمضاء العدل أعظم مدحة له والتزام لوصيته إباه , فهر مدوح تا هو 
مخاطب عخطاب الإ كراه على إمضاء العدل و الاختصار فى أس رحمته 
للعا مين » فرفعه الله re‏ ممن يضح رحمة فى موضع استحقاق 
وضع النقمة » فذلك' الذى٣‏ مجمع معناه بين متقابل الظالمين فيمن يضح 


النقمة موضع الرحة فكون أدنى الظل , أو من بضع الرحة فى موضع 





(:) فى م عذا(م) من م و ظ و مد» و فى الأصل : حتی (م) ليس ف م )٤(‏ فی 
الأصل * على » و ااتصخيح من بقية الأصول (م) زيد من م و ظ ومد. وى 
روا : اهد قودى إ() ى ظ : بذلك . ) ظ 

۲۲٤‏ )1( النهمه 


نظم الدرر ( الجزء الثلى). 00 E‏ 
اللقمة فيكون منه بتغبير الوضع بوضح الفضل موضع العدل ؛ على 
ذلك جميع ما ورد فى القرآن من نحو قوله: ”فان كنت فى شك ما ارلا 
إليك فسئل الذن شرءون الكتب من قبلك لقد جاءك الحق من 
ربك أى فى إمضاء العدل - فلا تنكوان من المميررن ۲“ فى طلب الفضل 
لأهل العدل فان الله عضى عدله کا فض فضله "و كذلك قوله : ” عبس 
و تول »ار جاءه الاعمى .” '“ ٠فه‏ " إظهار لمدحته بحرضّه* عل تألف 
الأبعدن و وصل القاطعين حى صرف علهتم بالحك' وإشادة" . 
الإكراه عليه“ فى ذلك » فلا يتصرف عن.حسم الوصة إلى حم 
الكتاب بالحق إلا عن إشادة" باكراهه عليه فهو مواد يا هو منهى 








O 


عنهء لآن خطابه أبدا فى ذلك ف القرآن فيا بين الفضل و العبل» ٠‏ 
و خطاب سار الخلق جار فما بين العدل و الجوز , فين الخطابين ما بين 
درج العلو و درك السفل ف مقتضى الخطابين المتشابهين فى القول المباينين 
() ليس فى ظ . و ف البحر اعبط , | مء : قال الزغشرى :وله لإو لن 
اتبعت اهو اءهم ¢ بعد الإفصاح عن حقيقة حاله المعلومة عنده فى قوله ”” وماانت 
بتايع قبلتھہ “٤‏ كلام وارد على سبيل الفرض و التقدير می : و لعن اتبعتهم مثلا 
بعد وضوح البرهان و الإحاطة يحقيقة الأمر إنك إذا لمن المرتكبين الظل 
الفاحش » و فى ذلك اطف للسامعين و زيادة محذير و استفظاع بحال 0 يوك ) 
الدايل بعد إنارته و شتبع الموى وإلماب للثئيات على الحق ( م ) سورة ٠١‏ 
آةعو(م)سورة.مآية روم(ع)زيدقىم وظ ومد: الآيات (ه-ه) ف 
١‏ : اظهار المدحه محرصه (+) فى م: الحك (,) فى م: اشارة (م) ى م: اليه . 
ظ Yo‏ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ٠٤١:۲‏ ) عم 


فى العلم - اتتھی - و سيأنى فى قوله تعالى : ”عفا اله عنك لم اذنت لحم“ 








| ف سورة التو به ' مأ وضحه : 


ہے 
».© 
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ہے 


و لما ختم الخطاب بالإشارة بقوله: ” اهواءهم' “ إلى علمهم بحقية هذا 
التحويل تلويحا يا فتحه بالإعلام به تصريحا كر على تآ كيد الإعلام با مم عليه 
فى أمرها من التحقق ٣‏ إشارة إلى ما تبطنوه* من العناد الموجب لتهادى 
ف الفساد فقال مضمرا له على وجه يضلح أن يكون للنى صل الله عليه وسل 
معظا لهذه المعرقة باسناد الإيتاء إليه سبحانه : لإ الذين "اتهم 4" أى عا لنا 
من العظمة الى ثم بها عارفون" لإ الكشب يعرفونه ) ' أى التحويل المتضمن 
ازيادة تحققهم لصدق الرسول صلى الله عليه و سم وکال" عليهم به (١‏ م 
بعرفون ابناءثم 4 لا يشكون فى حقية ذلك بو جه لظهور دلائله عندمم, لانم 
يعرفون الرسول صل الله عليه و سم جميع. نعوته [ معرفة -*] لا يشكون 
قها لكوتهنا عن الله التى لا خلف فى قوله , فذلك صاووا عرفوت 
صحة هذا التحويل هذه المعرفة» و ذلك کا أنهم لا يشكون فى شىء م 
تقع به المعرفة لابنائهم لشدة ملابستهم لهم ؛ و الحاصل أن معرقتهم 
نبوته تزيدهم فى المعرفة حقية التحويل [ بصيرة لآنه من نعته » و معر فته 
أم التحويل -* ] .شتهم فى حقية نوتنه لكونه ما ثبت منهاء 
و لذلك قال الحرالى: فى اناه تحةقهم بعيان ما ذكر مح هن أمره » لان 


: سورة و آية ۽ (م) فى م :« باهواعم » (م) فى مد : التحقيق (6) فى هل‎ )١( 
 ماق يبطنوه (0-ه) ليست لن ظ (+) العبارة من هتا إلى «ابناءهم » ليست‎ 
. ف ظ: کا۵ (م) زيد من م و ظا (و) زيد من م واظ و مد‎ )۷( 

ظ مرف العارفه 2 


ظم الدرر ( الجرء الثانى) E‏ 





لاشتباهه عليه م عرفه لتحقق ذكره لما تقدم من ظهوره فى إدراكه , 
فلذلك معنى المعرفة لتعلقها بالحس و عبان القلب أثم من العلل المأخوذ 
عن عل بالفكر ' ؛ و إما لم تجز ؟ فى أوصاف الحق لا فى معناها من شرط 
النكرة , و لذلك يقال المعرفة حد بين علبين : عل على تشهد ؟ الاشياء 
ببواديها , و عل دون ستدل عل اللأشياء بأعلامها ؛ و فه أى التشيه 
الآبناء إنباء باتصال معرفتهم به كيانا كانا إلى ظهوره , و لولم يكن 
شاهده * عليهم إلا ارحالهم من بلادم من الشام إلى محل الشدائد 
بن اض مجان الار تاه د اغا ا اغ نا عرفو | توا يه" 


م عر الل ذكر الاناء لاشتداد عتا به الوالد بأنه لاعتلافه فاده ¢ ٠»‏ 


ففيه إنباء بشدة اعتلاتهم به قبل كونه لإ و ارب فرعا ينهم € أى 
أهل الكتاب لإ ليكتمون الحق ) أى يخفونه و لا يعلنونه" . 

ولا كان لا يام من ذلك عليهم به و لا بازم من علهم به استحضاره 
عند الكتمان قال : لو ثم يعلمون ه € أى أنه حق و أنهم آ مون بكتمانه , 


جعاهم أصنافا : صنفا عر فر ه فاتىعوه » و صنفا عرفوه فأنكروه كا فى إفهامه  ,‏ 











() وتم فى الأصل: الفلك - كذا مصحفا » و التصحيح من بقية الأصول . 
() ف م و مد: لم نجر (م) في م و مد: يشهد )٤(‏ من م و ظ و مبدءوف 
الأصل : شاهدة (ه) والحق المكتوم هنا هو نعت رسول اله صل اقه عليه 
وس قاله قتادة و بحاهدٍ ‏ أو التو جه إلى الكعية , أو أن الكعبة هى القبلة , 
أو أعم من ذلك فينادر بج فيه كل حق ب اليجر الحيط ١/جم:‏ . 
۲۷ 
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نظم الدرر (سورة البقرة 1:/ا48914١)‏ ج-؟ 








و فيا علبوه فكتموة ؛ وأ فى تخصيض هذا الفريق بالطل إشعار بغرقان 
ما بين حال من يعرف و حال من يمل » فلذلك كانوا ثلاثة أصناف : 
عازف ثابت ٠‏ و عارف منكر ١‏ هو أردؤهم '. | و عالم كاتم لاحق به ؛ 
وف مثال يكتمون و يعليون إشعار بهماديهم فى الع و تماديهم فى الكتان . 

ولان هذا الجموع ,فيد قهر الحق للخلق ما شاء هنهم من هدى 
و فتنة لنظلهنء فها رحته و نقمته* وهو الح الذى هو ماضى الحم الذى 
جبلّة عمد صل الله عليه و سل تتقاضى التوقف فيه لما هو عليه من طلب 
الرحمة و“لزوم حك الوصية خاطبه الحتى بقوله : لإ الحق € أى هذا التفريق 
و التصنيف الموجب ارات درجات الجدة وعمارات دركات مار 
هو الحق »أو بكوزن العى : المق الذى أخيرت به فى هذه السورة 
أو الآبات ؛ أو جنس الحق؛ كان و من ربك ) أى امحسن إلك 
بطرد من يضر اتاعه کا" هو حسن إليك بالإقبال يمن ينفع اتباعه 
( فلا نكوان '- من الممترين ه © فا قر وو :ين ا2ا 
الواقعة منه فا بين الفضل و العدل و الواقعة من غيره فا بين الجور 


- قاظ ال 0 : ارداؤهم » وق الأصل : : ارادام‎ ) J 


SEO ES lS 
أن الحق هو من عند الله لا من غيره » أى ما بت أنه حق فهو من أقه کا لدی عايه‎ 


الرسولء و مالم تبت حقيقته فليس من الله كالباطل الذى عليه أهل الكناب» 


وقرأ على إبن أنى طالب ” الق “ بالتصب و أعرب بأن يكوك بدلا من الحق 

المكتوم فيكو التقدير : يكتمون الق من ربك ؛ فاله الزمحشرى ‏ البحر 

اعیط ,إبمع (ه) ى م :لما (+) فى المراد بهذا الطاب ف العتى هو الآمة, ‏ 
(o۷) ۳۹۸‏ والعدل 





الغدل EY‏ 00 
و تارة بالمعرقة و تارة بغيرهما تأ كيد لوجوب اتباعه صل الله عليه و سل 
وإزاحة لما بلقه السفهاء العالمون به من الشبه . قال الحرالى : و الممترى 


من الامتراء وهو تكلف المرية و هى بجادلة تستخ رح السوه من خبثة ' 
المجادل , من امتراء ما فى الضرع وهو استتصالة حلا و لانه حال الشاك ه 
رما أطلق عليه 

ولما بين أن أحدا من هؤلاء الفرق لا يتبع قبلة الآخر و تضمن 
ذلك أن لكل منهم قبلة قلة ' وقرر أن ذلك من أهل الكتاب على وجه 
العناد أثبت ا الكلام السابق على وجه أعم منه و سلب عله 
النتيجة فقال تعالى : لإ و لكل € أى٣‏ لكل فريق من المذكورين ٠١‏ 
وغيرم لإ وجهة ) أى مقصد بقصده و يوجه وجهه إليه و يقل يعلبه 
عليه من القبلة للصلاة و غيرها من جميع المقاصد لإ هو مولها ) إن 
كسر اللام كان الممنى هو متوليها أى فاعل التولية أى مائل إلبها بوجهه' 
لآن المادة. تدور بكل رتيب عل المل م اتی إن شاء الله تعالى فى 


خ ودل ” الممترین“ على وجودهم و نهى أن يكول منهم والنهى عنكونه منهم 
أبلغ من النهنى عن نفس الفغل . . . . و الغنى : فلا تكوان من الذين يشكون 
فى المق , لأن ما جاء من الله تعالى لا يكن أن يقم فيه شك ولا جدالء إذ هو التق 
الحض الذى لا بمكن أن بلحق فية ريب و لا شلك -البحر الحيط رربم . 
() من ظ »و ى الأصل و م وهد: خبئة <كذا (م) ليس فى مد (م) زيدت 
فى م : و )٤(‏ زيد فى م : و مستقبل و تابع لها 
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نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ ٠٤۸:‏ ) ج 


ورب ل سے 
| آخر الانقال, فكون ولى١‏ بمنى تولى كقدم بمعنى تقدم, و من المدلوم؟ 


الفرق بين تولاه و تولى عنه ء وإن فتسم” فالممنى : هو مال إليها . قال 
الحرالى: د فى قراءة مويها - بالكسر - إشعار باختلاف جبلات أهل الملل 
ر إقامة كل طائفة منهم بما جبلت عليه ", و فى قراءة ” موانلها“ إظهار 
حقبقة ذلك و أنه ليس ذلك منهم بل با أقامهم فيه المولى لمم حيث شاء 
وأبهم فه المولى لما كان فى طوائف منهم حظ هوى" و هو من التولبة 
و هو ما" يجعل ا بلى الجسد » أو القصد أى " يكون مالا" بين يدبه ملاصقا 
ا ظ 

ا ایی کی ی ای چ 
كاتلك لا معن إلا قد الو تيدان ي 
( فاستبقواه اخيرات ) أى فاجعلوا نتم مقصد م أنواع الخير من ال 
( 0ف( وال ف وو 0 
مولا د چ اللام ‏ اسم مفعول و ۳ قراءة ابن عباس (:) وقيل المعى 
و لكل ملك و رسول صاحب شر بعة جهة قبلة » فقبلة المقر بن العرش و قبلة 


. الروحانيين الكرمى » و قيلة الكروبيين البيت المعمور › و قبلة الأنبياء قبلك 


بيت المقدس » و قبلتك الكبةٍ ؛ وقد اندرج فى هذا الذى ذكرنام أب الراد 


بوجهة قبله و هو قول ابن عياس و هى قراءة أبى قرأ:” ولكل قبلة''وقرأ 
عبد الله :”” و لكل جعلنب) قبة ٠ب‏ البحر الحيط ٠‏ / بء (ه) فى الأصل نقط : 


اذى (-) ف م :مما (بسب) ليس فى م وظ ومد(م) الإستباق إفتعال من السيق 


وهو الوصول إلى الثىء أولاء و يكوب. افتعسل منه إما لموافقة امهرد ب 


٠ °‏ و غبرها 


وغيرها و تابقوا فى قصد ک إلتهاء أى كونوا فى المادرة إلى أفعال 


الخير کن سابق ١‏ خصا فهو يجتهد فى سبقه , ؟ فان الاستباق؟ تكلف 
السبق و السبق روز أحد الحجاريين*» ثم حثهم على ذلك و حذرثم من 
تركة بقوله على وجه التعليل : لإ ابن ما تنكونوا ) أى من الجهات الى استبقتم 
إلبها الحسية و المعنوية لإ يات ب الله ) * أى الملك الاعظه* ( جميعا ) 
منها إليه فى" بوم البعث", ثم علل هذه العلة بقوله: لإ ان الله 4 * أى 
الذى له الآمى كله ' لإ على كل شىء قدير ه 4 و فى ذكر البعث هنا معادلة 
ين القبلتين: قبلة أهل الفضل الامة الوط الى جعلت محل الأمن ء و القبلة 
الأولى . قال الخرالى: من حيث يرد الخاق فى ' البععث إلى بوطن القلة 
السابقة من أرض الشام, فيكون موطن الحق و العدل أولى ااقبلتين بذلك , 


o 


ن أعل اقفن موظن. أمنة ين خت فسن وكله 36 اننا ان 


= فيكون معنام و معى سبق واحدا أو لموافقة تفاعل فيكون استبق و تسابق 
بمعى واحد ‏ البحر الحيط ,/01غ . 


() ف ظ : سابق (م -م) فق م و مد: فالاستباق » وى الأصل : فان الاسباق ب ٠‏ 


كذا (م) من م و ظ » وف الأصل و مد: المتحاريين ‏ كذا (غ-4) ليس فى 


ظ (ه) ليس فى مد () قال أبوحيان الأندلمى 51 البحر الحيط ,| وم٤‏ : هذه 


هله تضمن وعظا و محذيرا و إظهار ا لقدرته 1 و معنى اتا بج الله معا 4 

ای ببعفم و محش رکم اثواب و العقاب م لا تعجزو_ه و فم أم خالقتم , 

و لذلك قال ابن عباس : يعبى يوم القيامة » و قيل : المعتى أا تكونوا من 

الحهات الحتلفة يات بي الله حميعا: أ مجمعك و بجعل صلا كلها إلى جهة واخدة 

وکأانک تصلوك حاضرى المسجد الحرام ‏ قاله الزمحشرى (ب) ى م : الى . 
۲۲١‏ 








فكان الحشر إلى قبلتهم الآولى التى هى بدابة الام لطابق الآخر ‏ 
من القبلتين الاولى من جيث. كان الأخر فى الدنيا للفضل و الاول فى 
الاخرة. للعدل و من الدعوتين من حت كانت الدعوة الاولى فى الأول 
حكا وعلا و الإتيان الآخر فى العقى قهرا و ملكا . 
ه202 ولا عظم فى شأن القبلة اتتشار أقوالهم فى تنويع شغبهم ' ء جدالهم 
و كانوا أهل عل و كتابء وقد مرت لم دهور وهم موسومون أنهم 
' على صواب. فاشرأب لذلك النفاق ؛ ودارت رحى الباطل و الشقاق » 
وقامت سوق الفسوق فما هنالك على ساق كان الحال مقتضيا ازيد 
تأكيد لامها تعظما اشأنها و توهة ' لشبه السفهاء فقال تعالى ثانا 
٠‏ معبرأ بعبارة مشعرة” بامامته صل الله عليه و سل و انتظار المصلين له : 
ل ومن حيث خرجت ) أى للصلاة المفروضة باتباعك من هذه الجهة 
انى أنت بها الآن بالمدينة الشريفة التى هى شمال الكعبة المشرقة أو من 
وم1/ 2 غيرها | من الجهات من الشرق و الغرب و الجنوب لإا فول وجهك 
ظ شطر ) أى عين* لإ المسجد الحرام ‏ و أما قلبك فهو إلى الله . 
هر ٠‏ ولا كان التقدير" فانك مأمور بذلك ثلا يظن' أن ذلك إمما 





() ى ظ : شعبهم _كذ! بالعين المهملة (م) فى م : دوهيه (م) من م و مد و ظ > 
وق الأصل : شعرة ‏ كذا (؛) وقم فى الأصل: غير مصحفاء و التصحيح 
من بقية الأصو ل[ه) وى محر الحيط ,| .٤ء‏ بعد نقلأقوال متعددة ف التكرار : 
و قبل ربا خطر فى بال جاهل أنه تعالى فمل ذاك لرضا نبيه لقوله : ل( فلنولينك 
قبلة ترضها ‏ تاز ال هذا الوهم بقوله : ¥ وانه للحق من ربك ) أى ما حو لناك عرد 
اارضا بل لأجل أن هذا التحويل هو الق , فليست كةباة اليهود الى يتبعونها د 
۲۲ )0۸( عمل 
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م 


عل لله صل ات عله و لم إليه وهو فه بالخار فظن E‏ 
إلى القبلة الأولى مصاحة لما انتشر ' فى ذلك من الكلام الذى تفذ فى 
القلوب نفوذ السهام عطف عليه قوله: لإ وانه للحق من ربك ) 
مؤكدا له بأنواع اتا كىد مضيفا له إلى صفة الإحسان باحسان الترية 
و النظر فى أدبار اللامور و أحكامها . 0 
و لا كان التقدير: وإرف ربك عام عا قالوه من الشبه الى 

دارت بين الناس و خيفت عاقبتها عطف عليه ما هو أعم منه ققال' : 
لإ وما الله > ءأى الذى له الإحاطة الكاملة ۴ لإ بغافل عما 4 أى عن' 
شىء مما ل يعملون* ه 4 أى السفهاء من اليهود وغيرم فى مستقبل 
الزمان فوهه و بطل أذاه و برميه' و يبعده و يقصيه» و على قراءة ٠١‏ 
الخطاب أنتم فى هذا لوقف , و بعده فغلبه" و يثبته و بقيه إن کان ` 
خالصا. لوجهه , إلا جعله هباء منثورا . قال الحرالى : و ى القت قله 
[:ف صلاته إلى غير : ربه لم تنفعه وجهة وجه بدنه إلى الكعة , لان ذلك 
حم حق حقيقته توجه القلب و ولاه 4 إل ىة هن الق 
= جرد الطوى ء ثم أعاد ثالث و المراد و القبلة فى حميم الأزمنة . 
() من مو مد و ظ > واف الأصل : نظن سق تلطا 
(,)زيدت ی م «و» ( ؟) وقع فى الأصل : : فقألواء و التصحيح 1 
الأصول (م-ء) ليست فى ظ (4) من م و مدو ظء وى الأصل : م 

(ه) كذاق الأصول وي بده او اھ غ ا ير 
اماق افا نيو ان ا على وجه الخاطبة کا صرح به المؤلف. 
.بعدى بقوله : وعلى قراءة الطاب انم الخ )٩(‏ من م و مد وظ » وف الأصل : | 
بوميه (ن) فى م و ظ : يعايه (م) زيد من م و مد واظ . 
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فى صلاته نهو مثل الذى استدر بوجهه عن شطر قبلته » فکا يتداعى 


نظم الدرر ( سورة البعرة E ) ٠٠١١:۲‏ 
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الإجزاء ' الفقهى باستدبار الكعة حسا فكذلك تداعى القبول باستدبار 
وجه القاب عن الرب غا , فلذلك ۲ أقبل هذا الخطاب على الذن أمنوا 
و الذن اة لانه هر صل الله عليه و سل مسرأ عن مثله - انتهى ٠.‏ 
9 من حك خرجت )€ أى من بماع الارض للصلاهة امتك ( فول. 


وجهك © أى اجعله بلى (رشطر» أى عين؟ لإ المسجد الحرام ) . 


٠‏ ولا تقرر عا تكرر أن هذا التحويل فرض فى حقه صل الله 
عليه و سم حم لا فتور عنه و لا رخصة فيه إلا ما استثى فى النفل 
او ته ان ابعمهم الك ورياًة منصه الميف و قدره الشريف 
عن أن يكون لأحد عليه ما يسمى حجة حق أو باطل فقال : لإ و حبث 
ما كنتم € أى أيتها الآمة من جيع جهات الكعبة فى جميع أقطار الأرض 
الدانة و القاصية . قال الحرالى: و ذكر فى أمته بالكون لا بالخروج 
إشعارا بتقاصر اللآمة عن علو أحوال الأبمة و أن حال الآمة فى خلونهم 
كالهم" فى جلوتهم - انتهى . لإ فولوا وجوهك ) أى اجعلوها والية" 
لإ شطره ‏ للصلاة . قال الحرالى : و فيه إشعار بلحظ عة صلواتك ‏ 
فرادى فى يونك*. كا قال : إذا جشت فصل مع "ناس و إن كنت 
() فى الأصل : الاحرا ‏ كذا , والتصحيح من بقيدة الأصول (م) فى م1 
فكذلك (م) من م و مد و ظ » و وقع فى الأصن: غير _كذا مصحفا . 
(:) هكذا فى الأصل و مد معنى إعلاء وق ظ : ريأ . وكتب فوته : اعلانا » 
وى م:ربشا- كذا(م) مر م ومدوظ, وف الأصل : كحاهم . 
() من م وظ »وف الأصل و مد: واليه (ي) كذا فى الأصل , وق م و ظ 
و مد: صلواتهم (۸) کد؛ ی الأصل, و ى م وظ و مد: پيوتهم ٠.‏ 

٤‏ قد 





ميت - سارل اس 








KEEGY ب‎ UI 
۲ إلا جعا مز .حيث أنه يصل هم ء أنه إمام 1 ؟ لاتقعم صلاته‎ 
:+ فدات تھے‎ 
و لما كان رما ظن أن الرجوع إلى القبلة الآولى يزيل الكلام‎ 
بين سبحانه ء تعالى أن الام مخلاف ذاك فقال : لإا ثلا كون للناس ) ه‎ 
أى لاحد” منهم لإ علك حجة ) بأن يقولوا: الب ؟ المبشر به يستقبل"‎ 
» بيت إبراهيم عليه ' الصلاة و السلام ثم لا" يتحول عنه و هذا لم يفعل‎ 
. ا شىء جديد و إا هو تبع لنا فى قبلتنا*‎ 
SEAS E EU E ED, 
. حصحا وقع الاستثناء باعتبار تلبس المسشى بحزء المعى الذى ننى عن‎ 
) المستثى منه بدلالة التضمن فهو قريب من الاستخدام فقال : لإ الا الذن‎ 
أى التاس الذين ل ظلموا منهم 4 فانهم لعنادثم '' و لددم لا يرجعون‎ 
م) فى م : صلاته لا تقع (م) ليس ف م (4) فى‎ (١ زيدقم: وات‎ )( 
م ومد:الشى  كذا (ه) زيد فى م: به( ) لیس فى م (پ) من م ومد‎ 
غ؛:‎ ١/١ وظء وف الأصل :لم (م-,) ابست فى ظ . وف البحر حيط‎ 


و الناس قيل هو عموم ى اليهود و العرب و غير هم و فيل ايهو د و حجتهم 
قوم : محالفنا مهد فى قبلتنا و قد کان يتبعه-) , أو لم بنصرف عن بيت المقدس 





مع عامه أنه حق إلا برأيه و يزعم أنه أمى به , أو ما درى و أععابه أبن قبلتهم 
حتی هديناهم ؛ و قيل مشركو ااعرب و حجتهم قوم : قد رجام غد إلى قباننا 
و سعرجع إلى ديننا حين صار يستقبل القبلة () من م و مد و ظ » و فى الأصل : 
يقينه ‏ كذا )٠١(‏ من م و ظ و مدء وق الأصل : يعنادهم . 
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٠١ 14 


نظم الدرر ( سورة البقرة E ) 1 ) ٠١١:۴۳‏ 


سسس سنو م س ت جد .م س ا س ل ا 


OTIC TOPE ETP FETE 
لا حجه عا دل عليه وصفهم بالظل الذى هو وضع الثىء فى غير عله‎ 
, و کے کا ی ا الاشتقاق الذى هو الظلام‎ 
و يكون الاستثناء ؟ على هذا؟ منشطعا * معنى * : لثلا يحت أحد عليم‎ 
لكن الذين ظلموا بقولون أو' يظهرون ورا" و لددا فى ذلك كلاما‎ 
سمونه حجه . و لعل السر فى تصوره على تقدير الانقطاع" بصورة‎ 
الاننتاء الس ها لانم عا ا ر الى لتر اتن‎ 
عمن خالفه نظرا إلى ما تأصل من إبطاله و استحضارا لا ظهر من فاسد‎ 
أحواله و إن أبدى من الشبه ما يخق أمره و يصعب على بعض‎ 
الحقين' حله حى يظن حجة ؛ و يجوز أن راد بالحجة أعم من القطعى‎ | 
و الظى فكون الامتثناء متصلا , قال السفاقسى '' : و مثار'' الخلافه‎ 
فل ا لن اع واا كم أو الا رال‎ 
و وصفها بالاستعلاء عليهم لا عصل بها من‎ . ٠۲ فهو متصل - اتتهى‎ 





() من م وظ »وی الأصل : ماس كذا ( ۴ - م) ليس ی م و مد (م) من 
م و مد و ظ ,وق الأصل : مطلقا (؛) ليس ق م و مد (ه) فق ظ :و () ى 
م و مد لجورا (,) س م و مدو ظ» وف الأصل: الانقطار _ كذا. 
(۸-۸) ليست ف م و ظ (و) من م ومد و ظ ءو فى الأصل : الخفين _كذا . 
)٠.(‏ ف م:السفافشى(,,) من م ومد وف الأصل و ظ : مثال ),١(‏ رف 
ابحر الحيط ,| ١‏ ۽ ٠‏ : و نقل|اسجاوندى عن أبى بكر ان عاهد أنه قرأ « الى الذين » 
جعلها حرف جر وتأوط' بمعى مع » و أما على قرأة المهور فالاستثناء متصل _ 
اله ابن عباس و غيره و اختار, الطيرى و بدأ به ابن عطية و لم يذ كر س 


۳٦‏ (وه) الاذى 





نظم الدرر ( الجزء الثای ) ج -؟ 
الآذى بدلالتها على المداوة و الشقاق لا بتغبيرها فى وجه شىء من 
الآدلة ٠‏ و” الذين ظلموا “ إن أريد بهم البهود فهم عار فنا ارصن 
إلى الكعبة إلا؟ محبة لبلده , و لو كان فى قبلتنا على آم من الله سبحانه ٣‏ 
ما تحول عنه» و إت كان المشركين فهم بقولون : قد استقبل بلدك 
ومسجدك فوشك أن يدن دينك . ولمانق' عن أهل هذه القبلة ه 
باشات عليها كل سيل تسبب عنه قوله : از فلا مخشومم 4 أى فى هذا 
الام ولا غيره » قان أرد عنكم كيدثم و أوهن أ م هر * ٠‏ ولا تين 
أحكام فعله ١‏ مضى ما ريد من ربطه و حله حثهم على لزوم هذه القبلة 
حذرا من مخالفته فى شىء من الآشياء فقال : لإ و اخشونى” ) بو 








على علة " الا-تقبال قوله : لاو لاتم € أى بهذا الد لدن المفيد لعز الدار.ن 

ح الزحشرى غيره و ذلك أنه مى أمكن الاستثناء اللتصلس إمكانا حسنا کان 
أولى من غيره . و فى المد من البحر ٠4١ |١‏ و قرى « الا » حرف استفتاح 
وهالذين ظلموا» مبندأ خيره «فلا تحشوهم» . 

)١(‏ العبارة من هنا إلى « ان يدين دینک » ليست فى ظ (,) م مو مدء 
و فى الأصل: الى (م) ليس فى م (ع) فى م : لقى -كذا (ه) قال امام |١‏ عب : 
(نلا تمشوهم) أن يقولوا: خاافتم قبلة إبراهي » لأن هذا القول منهم مالف 
ما توائر من قبلة إراهي . وقال أبوحيان الأندلمى ‏ | ءء: ه_ذا فيه تحقر 
شام واس ال اج ووا د کان ..... و ھی عن خشيتهم فا 
يزخرفونه من الكلام الباطل فانهم لا يقدرون على نفع و ضر و أ محشيته فى 
ترك ما أمرهم به من التوجه إلى المسجد الحرام ( :)فى الأصول اموا 
() فى م: الملة . 


يضف 


نظم الدرر ( سورة البقرة*: ١6١‏ و١6١)‏ ين 





ama ا‎ r o u 


و نعيمها الذى: من ' جلته هذا ١‏ الاستقبال لإ نعمى علب ) بالتمكين 
من الحجج و غيره من أمور ادىن حين ' أنزل عليك آية ” البو م ا ملت 

5 دينكم*” کا أممتها على إراھے خليلى صاحب هذا البيت الذى 
رجهت إليه ٠‏ قال الحرالى : و فى طبه بشرى بفتح مكة ء استيلائه على جزيرة 
العرب كلها و بمكنه بذلك من سائر أدل الارض لاستغراق الإسلام 
لكافة العرب الذين” قفتم الله بهم له* مشارق الآرض و مغاربها الى 
اتهى إللها ملك أمته - انتهى ٠‏ لإ و لعلك تهتدون ه € أى و لتكونوا 
على رجاء عند افك ومن براك ممن لا بعل العواقب من أن تهتدوا١‏ 
إلى الشات " على هذه القبلة و غيرها من أمس هذا الدن سبب خشيى فانها 
جالبة لكل خير و دافعة لكل ضير . قال الحرالى: و فى كلية « لعل » * 
على ما تقدم إيهام ,شعر” تصنفهم صنفين : مهتد للثبات على السنة ء 
ور افده يوتنة ون بوره ا ا :د ؟ هن انه هو لاان رده 
فهو من اق تقسم و إبهام فى تعبين ذلك التقسيم و التصنيف › ففيه 
إعلام لقوم بالاهتداء الداتم ما تفهمه صيغة الدوام و إشعار بانقطاع 


ل -) من م وظ و مد وف الأصل : حملة هذه (,) فى م: حتى (م) سورةه 
آیة م (») فی ظ : الذى (م) ليس فى ظ () فى ظ و مد: يهتدوا (ب) من م 
ومد وظء وف الأصل : الكتاب (م) قال أبو حيان الأندلسى , | ؛ب.: 
و المعى لتكونوا على رجاء إدامة هدايتى إا كم على استقبال الكعبة أو لكى تهتدوا 
إلى ق ايک ابراه : و الظاهر رحاء الهداية مطلقا . و قال المهائمى : تهتدون 
للصراط ا مستقيم باتو حه إليها لاستلزامه التو حه إلى الباطن فتهتدول بهذ القيلة 
o‏ | 
۲۳۸ 7 


نظم الدرر ٠‏ (الجزء الثاى ) . E‏ 

قوم عن ذلك المادی بما يفهمه ما هو الخلق بموضع الترجى » و فى طليه' 
[شعار باستبد ادم الام بعد وفاة آلنى صل الله عليه و سل و انقأمهم 
فيه بين ثابت عليه داعم الاهتداء فيه ومتغير عنه كم ظهر فما كان 
من بات من ثبت بعده واردة من ارتد - أنتهى ر ۴ ) أى وجھنا م 
إلى الكعبة لهذه العلل ؟ فز ارلا ج أى بعظمتنا لإ فيكم © لاجل 
ذلك بعينه و ثلا تقولوا٣‏ ما كانوا بقولورت من أنك لا حرمة لك 
دا کک ولام على من آذا 1 فی * عليم النقمة ارال هن 
تقذ ي اتباعه من الجهل و الذلء قى الدنا و من العذاب فى اللاخرى 
( رسولا ) متصفا 1 منك )€ تعرفون من صفته " العلة* ه ممه اش 





© 


الحاملة على اتباعه و التيمن بره مالا يعرفه غير؟" لإ لوا علِك . 





()اف م: طيهم (,) زيد ف م و ظ و مد: کا (م) ی ظ و م ومد: يقولوا . 
)٤(‏ العبارة من هنا إلى « فى الأخرى» ليست فى ظ (0ه) فى م و مد : فتم () من 
م ومد وی الأصل : بستقذ کم - كذا(ي) فى م و مد و ظ : صفا ته (۸) من 
ظ »و فى الأصل وم و مد: العلى (و) ف البحر الحيط ٠/١‏ ٠ء‏ : فبهذا بظهر تعلق » 
} ¥{ عأ قبلها و يكون وذلك تشبيه إتمام هذى النعمة الحادثة من الهداية لاستقبال 
قبلة الصلاة الى هى عمود الإسلام وأفضل الأعمال وأدل الدلائل علالاستمساك 
بشريعة الوسلام بامام النعمة السابقة بارسال الرسول التصف بكونه منهم إلى 
سائر الأرصاف التى وصنه تعالى بها و جعل ذلك إتماما للنعمة فى اللالين لأن 
استقبال الكهبة ثانيا أ لا نراد عايه شىء بنسخه فهى آخر القبلات المتوجه 


الها فى الصلاة كا أن إرسال عه صل ألله عليه وس هو آخر إرسالات ) 


الا ناء عليهم الصلاة و السلام إد يا ی بعدى و هو خام النبيين ( فشبه إعام سے 
۳۹ 


٤١ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲: ٠١١‏ ) ج - ۲ 





من تناشدكم الأشعار . قال الحرالى: و فيه أخذم بما هو فى طباعهم 
من إثار أمى السمع على أمى العين الذي عليه جبات العرب» لانها ‏ 
أمة تتؤثر مسموع المدح و الثناء من الخلق على ما تناله من الراحة فتجهد ' 
فى طلب الثناء من الخلق مالم تجهد أمة غيرها » فكيف بها إذا كان 
ا اناد اقلق هلها و علد د لا بق ق را 
فتنال بذلك ما هو فوق* مقصودها مما جبات عليه من إثار السباع 
على العين مخلاف ما عليه سائر الامم ؛ ثم قال : و فيه إغناء العرب عن 
إعمال أفكارها فى ا العلم و الحكمة لتخرج منه أحكاماء فكان* 
فى تلاوة الايات عليهم إغناؤم عن الاستدلال بالدلائل و أخذ” الآمور 
بالشواهد وتو الله و رسوله تعليمهم" ليكون شرف ال تب 


علاء من عله » فقضل علياء* العرب على سار العلماء كفضل النى صل الله 
عليه و سل | على معلهم ممن سواه صل الله عليه و سل ٠‏ اتهى'' . 


تلك النعمة الى هى كال نعمة استقبال القبل بهذا الإتام الذى مو كال 
إرسال الرسل » وق إتمام هاتين النعمتين عز للعرب و شرف و اسمالة لقأو بهم 
إذ كان الرسول منهم و القبلة الى يستقباونها) فى الصلاة ينهم الذى مجو نه 
قدا و حديثا و يعظمونه . ْ 

() من م ومدوظء وى الأصل : الحافظ (م) ی ظ : نتجتهد (م) زيد ی 


ظ م : من )٤(‏ ف م: فرق (ه) فى ظ : وكا () من م و مد و ظء وف الأصل : 


وإحد (v)‏ ف الأصل ۰ تقليمهم , و التصحي.ح من بقية الأصول (م) من م و مد 
وظ وى الأصل : ااتعلم (واى م : علم ).0 قال أبو حيان الأند لمى 5 
۲4° )3 ولا 


انظم الدر 5 ظ ( الجزء الثاى ) ج -؟ 








حل سس موس م ل س نے 





و كان السياق لقم من الأأفمال و هو التو جه ' إلى اليت للصلاة 
و كانت الصلاة أعظم مطهر للقلوب من.أوضار" الادناس قدم ا 
لر و يكيم ) أى يطهرم فى أقوالكم و أفعالكم و ينميكم؟ بانعاش' قلويم 
لتشرف * بالمعانى الصالحة و الاخلاق الطاهرة الموجبة للفوز الداتم و النجاة 
غا :دن الهوة و أدب لم الضلال من مرض اقاب بانكار النسخ 
و مم الحق و إفشاء الباطل المثمر مع الضلال للاضلال . قال الحرالى : 
انام بأن هذا التعزيل لانفسهم بمنزلة الغذاء للا بدان, فكأ تتناى أجسادهم 


Oo 


عماء المرر EY‏ مأ منه فكذاك تتنای أنفسهم اكام اأدكتات تلدوة 
الايات ۰ و ذلك زكاوها ر عار ھا « ليأ كد فيه رعبتهم 6 کن للعتذى ' 


= لإ رسولا منك فيه اعتناء بالعرب إذ كان الإرسال فيهم و"الرسول نهم 
و إل كانت رمااته عامة و كذلك جاء « هو الذى بعث فى الامين » و شعر 
هذا لمكن :هال سيق أ ریق زلا مت الى ارب ومو لخر وا عد 
صلى الله عليه و سام و للك أفرده قال « رسو لا منهم » و وصفه بأوصصاف كلها 
'معجز طم وهی كونه منهم و تاليا عليهم آات انه ومزكيا هم و معلما طم 
الكتاب: و الحكة و مالم بكونوا يعلمون ,و تدم كونه منهم أى يعرفوته صا 
و نسبا و مولدا و مذثأ , لآن معرفة اال ا لطر مار 

من أفعالهه. 

)0( من م و ظ و مدء وفى الأصل : الترجيه(,) من م ومد وظ › وى 
el‏ اوصار_كدا (م! من م ومد)‌ وی ظل: میک » و ی الأصل : سمنك 
- كذ' (۽) من م إن مد واظء وف الأصل : باضاس ‏ كذا بالسين المهملة . 
(۰) فم و مد: لنشرق () فى م واظ و مد: مما (ي) من م و مدى وق ظا: 
المغتذى » و فى الأصل : للقتدى . 


3 


ےe‎ 
۰ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : ٠١١‏ ) ج “۲ 


- رغية فى الغذاء إذا حققه » فن عل أن النزام الأحكام غذاء لنفسه حرص 


عليها: و مى نمت ' انفس و زكت قويت عل ما شأنها أن تناله قواهاء 
ا أن البدن إذا قوى بالغذاء تمكن مما شأنه عمله' - اتتهى ٠‏ ( و يليم 
الكثب € المقم للدين ٣‏ و الدنا . ؛قال الحرالى ٤‏ : أى الفقه* فيه 
لإ والحكمة »4' دقائق الإشارات الدافة لأممراض القلوب الانمة من 
اتباع الموى . قال الحرالى : نص تعلم الحكمة من عموم تعلم الكتاب » 
لان التوسل بالاحكام جهد " عمل و التوسل بعلل الحكة بسر“ منال عقل 
لان الحكمة منال الام الذى فيه [ عسر ببب فيه - * ] يسر فيال الحكم 
حكمته لاطلاعه على إفضاء مجعول الاسباب بعضها لبعض مما بين أسباب 
عاجل '١‏ الدنيا و مسببات آجل الآخرة ما لا يصل'' إليه جهد العامل 
الكادح وفى تكملة الكتاب و الحكة بكلية '' «دال*1٠ء‏ إنهاء إلى الغابة 
لحاس نكل كناك اا الاراون ارد انام وال 


(,) وى ظ : تمت (۲) فى ظ : منه (م) ی مد: الدين (ع- ) ليس ى ظ (ه) من 


ظ ومد وق م: التفقه : و فى الأصل : العفة (+) زيد فى م وظ و مد:لى . 
(ب) من م و ظ » وف الأصل ومد: جهة (م) فى الأصل نقط : ابسر(ه) زيدت 
من م وظ ومد )٠.(‏ ف م : جاعل (,0) من م و مد وظ › وف الأصل: 
لا تصل (,) من م ومدء وى ظ: تكلمة , وق الأصل : تكله كذا . 
(م,) منظ و مدء وى الأصل وم : إلى (؛,) فى ظ : الأول(0٠)‏ قالأبوحيان 
الأندلمى (,/هغ ) : و أنى بهذ الصفات نعلا مضارعا ليدل يذلك على التجدد م 
لأن التلاوة و التزكية و التعام تتجدد دائماء و أما الصفة الأولى وهى كونه 
منهم فليست بمتجددة بل هو وصف ثابت له إو بعل الكتب و الحكمة غ4 < 


٠ ۲‏ و بذلك 


نظم الدرر (الجزء اثلى) ٠‏ ج-؟ 








و بذلك کان صل الله عليه و سل يتكلم فى علوم الاولين بحلمات يعجر 
عنها إدراك الخلق نحو قوله صل الله عليه و سل : « استا كوا بكل عود 
ما خلا الآس و الرمان فانهما بهيجان' عرق" الجذام » لآن الخلق 
لا يستطبعون حصر كلات الحسوسات , غاية إدرا كهم حصر كليات 
المعقولات , و من استجل أ-واله صل الله عليه و سل عل اطلاع حسه 
على إحاطة الحسوسات و إحاطة حكمها و ألستتها؟ ناطقها و أيحمها حها 
و جمادها جمعا؛ , لما فى العادة حكمة و لا فى خرق العادة آية* 4 ثم قال : 
فعلى قدر ما وهب الله 'سبحانه و تعالى ' العبد من العقل يعليه من الكتاب 
والحكمة » يؤثر عن عمر رضى الله تعالى عنه أنه قال: كان رسول الله 
صل الله عليه و سم يكلم أبا بكر رضى الله تعالى عنه فكأما" تكلمان . 
اا أ + “لا آنهم مما يقرلان* شيثئاء, ولا كارت اتهاء 
ما فى الكتاب عند هذه الغابة أننأ تعالى أن رسوله صلی الله عليه و سل 





ح وهو ذكر عام بعد خاص لأنهم لم يكونوا يعامون الكتاب ولا الحكمة, 
و فسر بعضهم ذلك بأن الذى لم ي-كونوا يعلمون قصص من ساف و قصص 
ما بأنى من الغيوب . 

)١(‏ من م و مد وظء وف الأصل : بهيجيان - كذا (,) و فى م: اعرق (م) من 
م و مد وظء وف الأصل: انستها (؛) فى ظ : جميعا (.) كذاى الأصل > 
دف م: اتيه» و فی مد: ایته» وی ظ : آيته (+ + ) ليس فى م و مد (ي) من م 
وظ و مدو لى الأصل : اما (۸) قم ومدوظ : احم (1-5) من م 
ومدوظ, وف الأصل : كانهم ما يقولون : 
5 


سے 
9 





e‏ 7 مئال عله 2 نه كناد لتم كرد 
فطرة ٠۳‏ بترقون لحا؛ إلى ما لم يكن فى كتابهم " عليه - اتتهى . و ذلك 
لان استعمال الحكة موجب للترق فقال تعالى : لإ ويعلمك مالم تكونوا 
تعليون ۾ € أى من الاستنباط من الكتاب من العارف" بما يدر يم به 
من الاقوال و الافعال و بساک فه من طرق " الير الكاشفة لظلام 
الظل الجالية لمرأى اللافكار لمنورة لبصائر الاعتبار 00 


واک نمق اا ا ا ار اى ل فر عله 
ذو بصيرة ولا يقصر* دونه من له أدنى همة إنما كان بذكر" الله 
سبحانه و تعالى للعرب تفضلا منه عليهم بعد طول الشقا و تمادى الجهل 
و الجهد "و العناء رغبهم'' فا يدم ذلك ميا له عما تقدم فقال: 


لإ فاذكروق € أى لجل إنعای عليكم بهذا و بغيره ر 


وعم أدفع عتم من الخاوف ما لا يدخل تحت حد' 
لر و اشکروا لی ) 4 وحدى من عير شريك | تشرکون معى أزد؟ , ا 





» ب)وىفظ : منال ( م ) العبارة من هنا إلى «كتابهم علمه » ليست فى ظ( م) من مد‎ es 


وق الأصل وم : قطرة (ع) فى م ومد : بها (ه ) فى م و مد: كيانهم ‏ کذا. 


() من م و مد وظء وف الأصل: العارف (ن) فى م : تطرق (م) ف م: 


يقتصر (و) من مد و م و ظ » وق الأصل : يذكر )٠.-.(‏ من م و مد 
وو الأصل : و العيار عنهم (, )١‏ ف البحر العيط / اعون : وةل 
القشيرى : لإفاذكر ونى اذ کرک ) الذكر استغراق ااذ اکر فى شهود الم ذکور ثم | 
استهلاكه فی واجود المذكور حتی لا ببقی منه إلا أثر يذكر نبقل قد كان فلان» 
قال تعالى : انهم كانوا قبل ذلك محسنين ' “ و إِنما الدنيا حديث حسن فكن حد يثا 
حسنا أن وعى . :+ (51) هذه 


نظم الدرر ( الجر الثاى.) كسد 


مم کے س ١‏ سا جوم سم ت نے 


هذه الإشارة بقوله - 7 ولا تكفرونه € أى أسليك" . قال الحرالى : 
و i‏ كان للعرب ولع بالذكر لابائهم : و ٣‏ لوقائعهم و لايامهم ۴ جعل 
و تعالى ذكره نهم عوض ما کانوا يذكرون» كا جعل كتابه 
ا ا و ع ه م - 
اتهى ٠ ٠.‏ 
ولما ختم الآيات' اة باستقيال الات ف الصلاة الام بالشكر 
د جانبة الكفر و كان ذلك رأس العبادة وفاعله | شديد الاققار إلى ٣|‏ 
المعونة التفت إلى قوله تعالى فى أم الكتاب : ”اياك نعبد و اياك نشين “ 
فام عا ضمن ذلك من الصر و الصلاة ” إن الصلوة هر , عن الفحشاء 
lle EEE‏ أنهم e‏ نوا سر انيل حين أمرثم ٠١‏ 
ممل ذلك ف أرل وصصم-م بمو له : ” اقموا الصلوة واا ال كواة 
واركعوا مع الركعينه _ إلى أن قال : و" استعينوا بالصير و الصلواة 
وانها لكبيرة الا على الخشعين ء““ فكان فى ذلك إشارة إلى أنهم 
[ م -* ] الخاشعون و" حسن موقع هذه الآية كونها بعد أذى أهل 
الكتاب بنبتهم لهم إلى بطلان الددن بتغيير الأحكام و نحو ذلك من ه٠١‏ 











(1) زيدت من م و مد و ظ ء غير أن فى ظ : يشركون - مكان: تشركون . 
() من م و ظ »و فى الأصل : اسليكم . و فى البحر الحيط : وقيل : معنى الشكر 
هنا الاعتراف بح المنعم و الثناء عليه , و لذلك قابله بل ولا تكفر ون ) (م-م) من 
م و مد وظء وفى الأصل: اوةمعهم ولابايهم (,) فى ظ: للات ٠.‏ 
() سو رة وم أية ٥‏ (1) من م و مدء و فى الأصل و ظ : يمضى (ب) ليس 
ف رودن زا o‏ 

fo ظ‎ 


نظم الدرر ( سورة اليفرة ۲ : ٠١۴۳‏ ) هن 








[ را ] الكلام كا فى الآية الأخرى ”و لتسمعن من الذين اوتوا 
الكتب من قبلم و من الذن اشركوا اذى كثيرا و ان تصيروا و تتقوا 
فان ذلك من عزم الامورء' “ و كونها عقب الام بالذكر و الشكر إيماء 
إلى أن ملاك؟ كل منه) الصصر و الصلاة فكأنه قل : لا تلتفتوا إلى 
طعن الطاعنين فى أم؟ القبلة فيشغلك ذلك عن ذكرى و شكرى بل 
اصيروا و صلوا إلى متوجهين إلى القبلة الى أمرتك بها عالمين أن الصير 
والصلاة نعم العون على كل ما ينوب من دن ودنيا4 وأرشق من 
هذا أن َال : ولما عر من* هذه الآيات إعضال ما يينهم و بين 
السفهاء و أ ثم بالدواء المنجحم” من الإعراض عنهم و الإقبال على " 
٠‏ ذكره و شكره اتبع ` ذلك للاشارة * إلى أن الام بصل [ إلى -' ] 
أشد مما توهموه فقال: لا بايا الذن امنوا € مخاطبا لهم على وجه 
EO)‏ عور ع حقو e‏ 
مصحفا (؛) وقع فى الأصل : امن و التصحيح من م ومد وظ (ه) ف م :فى. 
(-) من مد و ظ » و فى الأممل: النحج , و ف م : المنجى (,) زيد فى الأصل 
«ما» ولم نكن الزيادة فى م وظ ومد غذفتاها (,) فى مد : الاشارة () زيد 
م م و مد و ظ (, ,) تال أبو حيان الأندلمى ى البحر الحيط ١‏ / ۸٤ء:‏ 
و مناسبة هذه الآية لا قبلها ظاهرة لأنهم مع وا من طعن الكفار على التوجه إلى 
الكعبة و الصلاة إليها أذى كثيرا فأمروا عند ذلك بالاستعانة بالصير و الصلاة , 
وقد قيد بعضهم الصبر هنا بأنه الصصر على أذى الكفار بالطعن على التحول و الصلاة 


إلى الكعبة .... ...و روى عن عل کرم اقه و جهه أنه تال : الصبر من الإيان 
اید ولام ل دورف 


۲4٦‏ بشمل 


نظم الدرر (الجزء الثاى ) ٠‏ ج“ 


س سيم تسم ع ا لس 





يشمل الكامل صل الله عليه و سل و لعله صرف الخطاب عنه لا فى السياق 
مما يحمى عنه صل الله عليه و سل مقامه العالى لإ استعينوا بالصير € أى. 
على ما تلقون منهم و على الإقبال إلى ' لآ كفيك كل مهم؟ لإ و الصلوة ) 
فانها أكير معين لانها أجمع العبادات » فن أقبل بها على مولاه حاطه 
وكفاه لإعراضه عن كل ما سواه» لان ذلك شأن كل كبير؟ فيمن ه 
أقبل بكليته عليه . 0 
ولما كانت الصلاة لا تقوم إلا بالصبر اقتصر على التعليل به فقال : 
لإ انالله € * أى الذى له الكال كله“ لإ مع الصيرين ه 6 * أى و معلوم 
أن من كان الله سبحانه و تعالى معه فاز . قال الحرالى: و أيسر الصير 
صر النفس عن كسلها بأخذها بالنشاط فيا كلفت ' به و” لا يكلف الله 1١‏ 
نفسا الا ما انلها“ و ”لا يكلف الله تفا الا وسعها*» فى بسر الله 
سبحا و تا خليهاة الد واالمزعة ٠‏ جمل لها فيا كانت اتسين عله 
فى الابتداء الاستحلاء فيه و خفت عنها وظيفة الصرء وهتى لم تصر 
عن كلها و على جدها تدنست فاا عقوبات يكون الصير عليها أشد 
DOSE NESE EEG)‏ 
(م) من م و ظ و مدء وق الأصل : كبيرة )٠-٤(‏ ليست فى ظ (ه) وف البحر 
انميط : و لا كانت الصلاة ناشئة عن الصير وسار الصير أصلا لميع التكاليف 
الشاقة قال ١‏ ان الله مع الصيرين ) فاندرج العملون نحت الصابرين اندراج 
الفرع تحت الأصل (ب) من م و ظ و مد وف الأصل : بلغت (7) سورة + 
آية ب (۸) سورة ۽ آية ۸م (1) مر مد و ظ ء وق الأصل : عليه . 
(.,-.ى)ف الأصل : الد و الغرعة . 
۲4۷ 





کے 
© 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : )٠٠١٤‏ ج“ 


من الصبر الآرل» کا أن [من -' ] صر عن حلو الطعام لم يحتج أن 


يصير على مم الدواء » فان تحملت الصبر على عقوبات ضياع ااصر الأول 
تداركها بحاة من اشتداد العقوبة علها , و إن لم تتصير على تلك العقوبات. 
وقعت فى مهالك شدائد العذاب فقيل لأهلها ” فاصيروا ار لا تصيروا 
سواء عل ' “4 ثم قال: فداية الدن صيرءٍ مر اه 
كان الله سبحانه و تعالى معه رفع عنه ص ارة .صر بوضع حلاوة الصحبة " 
الى تشعر بها كلة* [ مع + * ] - انتهى . ظ 

ذا أشار لحم إلى ما يستة.لونه من حال الطاعنين فى دينهم و رقام 
فى ذلك درجة [ بعد درجة -*] اتبعه ما دل" على أن الم ,صل إلى 
القتل و ما داناه" لبأخذوا لذلك أهبته و يعتدرا له عدته ٠.‏ 

وأقال الأرالك ونلا اق رة عا هراح فن ا 


ما تعهد* فيه كرهها أنأمم الحق تعالى أن الصير له ليس على المعهود 
9 أنه بوجد فه عند بجشمه حلاءة إدذة الحساة و إن کان“ ذلك مما 
لا له شمور ان نوا قا عن"٠‏ إدراك المقرل تأنأم با سايم 


على تجشم الصبر فى الجهاد فى سبيل الله فقال: لإ و لا تقولوا 4 '' عطفا 


(0) زيه من .م و مدو ظ () من م و مد وظء وى الأصل : عليهم ؛ و وقع 
٠‏ ف الأصول كلها : اصبرو! ‏ مكان : تاصير وا راجع سورة ۲ه آية + (م) فى 


م فقط : الصحة () وقم فى الأصل :كله مصحفا (ه) زيد من م ومد وظ . 
)ندل ل )مو ونه ركفيو لالأطل ةلذلا E‏ 
() فى مد : يعهد (.. ) فى ظ : من (, ,) قيل سبب تزول هذه الآية أنه قيل لمن 
قتل ئی سبيل الله : مات فلان و ذهب عنه نعي الدنيا و لذتهاء فأتزلت, نهوا ‏ 


 )٩۲( 57‏ على 


اظ الدرر ( الجر الثانى ) ج 
3 تار وو تقتضيها رکه الا اتهى . أى و جاهدوم لتقتلوم 
ويقتلوك و تسلبوم و بسلبوك و لا تقولوا؛ أو يقال: و لا كان الصبر واقعا 
عل أمور أشْقها الجهاد ” م الحج ثم الصوم و كان ' بعض الصحاية رضى انه 
تعالى عنهم قد سألوا عمن مات منهم على قبلة بيت المقدس فين هم 
ما صاروا إليه بقوله تعالى: ” وما كان الله/ ليضيع امان“ تلو أ ه | جيم 
الصبر بتبيين حال الشهداء المقتولين فى الجهاد من المؤمنين دفعا؟ لظن 
مارات واا الا ار به إل هزو ار ال ای 
حيث عاب الانعين للسجد و أخير بأنه سيحصل لهم خزى فى الديا 
القتل و الآسر وعذاب عظم فى الآخرة بالنار و السخط وإبماء إلى 
أنه سيأذن طم فى مقارعة من أمرم بالصير على أذاهم" من أهل الكتاب ٠١‏ 








حى محقم السيف و إسكاهم" الذل والخوف", فالمحنى : اصبروا 
على كل ما وله أمل الكات و غيرهم ف ا E‏ 
و على كل ما يغير به الشيطان فى وجه الإيمان وصلوا إلى البيت الذى 
وجهتكم إليه و جاهدوا كل من خالفكم حى يكون الددن لله صابرين على كل 
ما ينوب فى ذلك من القتل و النهب و غيره ولا تقولوا إذا قاتتم الكفار 10 





= عن قوطم عن الشهداء : أموات » و أخبر تعالى أنهم أحياء . ) 
(1) من م و مدو ظ ,وف الأصل : قال (م) فى م و مد و ظ : تلى » ولا بتضح 
فى الأصل (م) من م و مد وظ ,وف الأصل: رضا (؛) من م ومدءوقى 
الأصل : الاموء و فى ظ : للام (ه) من م و مد وظ » وفى الأضل : اذانهم . 
() من م و مد وظ › وى الأصل : اتهم () من م و مد و ظء وى 
الم الحو ا : اهل . 

۲۹ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : )١64‏ ج -۲ 


الخاصبين [ لج -' ] من العرب وغيرم "من أهل الكتاب و غير" 
رن يقتل 6 منكم لزن سيل الله 6 +أى الذى له جيع صفات 
الكال ؟ بأن يقاتلوا' لتكرن كلة الله هى العليا لا لثىء غير ذلك 
يدن أ ا کک عليك الجهاد و نستشهد منك شهداء : 7 
0 لإ أموات ) بل قولوا : إنهم شهداء » فانهم ليسوا بأموات 3 بل € م 
لإ أحاء ) و سيأتى فى اال عمران أن ذلك معنى الشهيد. قال الحرالى : فكأنه 
تعالى ينث عن الجاهد مثال المكروه" من كل يعاق ل أن قله د 


ميت , لخماه من القول الذى هو عندم من أشد غرض أنفسهم لاعتلاق 








أنفسهم بحميل الذكر ‏ , ثم قال و أبهم آمرم فى هذه السورة و فى عنهم 

٠‏ القول, لآن هذه سورة الكتاب المدعو به الخاق و صرح بتفضيله" 

فى ال عمران لانها سورة قبام الله الذى به نجل الحق فأظهر غيب أمره 
فى سورة إظهار أ سه و أخفاه فى سورة ظاهر * دعو بهم - اتهى ٠‏ 

ولا كان الحس قاصرا عما أخير به سبحانه و تعالى قال منبها على 

ذلك لإ ولكن لا تشعرون*. 4 أنهم أحياء کا ترون النيام همودا 





() زيد من م ومد (م-م) ليست فق م (م-م) لدت ف ظ )٤(‏ ف ظ + تقاتلوا . 

(ه) زيد ف م :و () وى البحرالحيط ,| مع : و أكثر أهل العلم على أنهم 

أحياء فى الوقت » و معنى هذ الياة بقاء أرواحهم دون أجادهم إذ أجسادهم 

نشاهد فسادها و فناءها » و استدلو ا على بقاء الأرواح بعذاب القير و بقوله : 

إو لک لا تشعر ول معناء لا تشعر ون يكيفية حياتهم 5 ل م وظ: 

بتفصيله (م) من م و ظ و مد» وق الأصل : ظاهره (و) فى ظ : لا يشعرون ۴ 
Yo.‏ لا 


نظم الدرر ي ( الجزء الثای ) ج 





لا بتحركون EY‏ لحم يمن فهم بنظر؛ أحلاما من؟ غيره» 

فلا تفر أعظم من ذلك فى الدنيا ولا عيش أرغد منه فى الآخرة"» و أما 
القتول من أعدائك فليس له فى الدنيا إلا الخزى و الفضيحة بالقهر و الذل 
والحوان و العذاب الذى لا آخر له فى الآخرة . قال الحرالى : قال ذلك 
نفيا بكلمة لا و مثال الدوام ففيه إعلام بأن الذين آمنوا ليس فى رتتهم ه 
الشعور به أصلا إلا أن رقبهم الله “ناء سن؛ القلوب و صفاء الانفس إلى 
ما فوق ذلك من سن المؤمنين إلى سن الحسنين الذين يشهدون من الغيب 

ما لا يشهده من فى رتبة الذين آمنوا - انتهى . و فى هذا إشارة إلى أن 
کون الله معهم لا بمنع أن يستشهد منهم شهداءء بل ذلك من ثمرات 
کون الله معهم حيث ,ظفر من استشهد منهم سعادة الاخرى ومن بق ٠١‏ 
بسعادة الدارين ؛ و تلخص ذلك أن يقال إنه ه لا كان حاصل ما تقدم 


200717101017 











() من م و مد و ظ ,وف الأصل : يقطر(ء) من مدو م و ظ ,وف الأصل : 
ممن (م) قال أبو حيان الأندلسى : و قد ذهب بعض الناس إلى أن الشهید حى 
الحسد و الروح ولا يقدح فى ذلك عدم الشعور به من الى غيرى فتحن تر اهم 
على صفة الأموات وهم أحياء ) قال تعالى ”” و ترى ابال تحبها جامدة و هى 
عر ص ااسحاب “ وكا رى النأتم على هيئة وهو برى فى منامهما 5 
أو يتألم به ٠‏ و نقل السهيل فى كتاب دلانل النبوة من تأليفه حكاية عن بعض 
ات للست ےو ی ی ا و و د به 
مصحف يقرأ فيه و أمامه روضية خضراء و ذلك بأحدء و عل أنه من | شهدا 
لأ رأى ى صفحة وجهه جرحا (: - + ) من م وأمد و ظ 2 وق الأصل : 
باس _كذا (ه) ليس وم . 
"١‏ 





نظم الدرر (سورة البعرة ٠١4:۲‏ وهه١)‏ چ2 





ف هذه السورة أن أهل الأرض كلهم قريهم و بعيدهم 'وثنهم و كتايهم' 
مطبقون على عداوة أهل هذا الدين و کان كثيرا ما يأمرثم بالصر على 
أذاهم اشتد تشوّف'" النفوس إلى أنه هل بعد هذا الكف من فمل¿ 
ا قأشار إلى أنه سيأ ؟ بعد الصير على أذى اللسان بالصير عل جلاد 
ه. الاو اا أذ عا هان عاطقنا ؟ فا ا لاض 
الصبر » أى اصبروا [ الآن على هذا الآذى ثم اصبروا -* ] إذا تک 
الجهاد على وقع السيوف و اقتحام المتوف و فقد مر بقتل منك ٠‏ 
ولا تصفوم بالموت , و لعله فاجاءم" بما تضمنته هذه الآبة توطنا هم 
على القتل فى سيله و كان استشرافهم إلى الحرب قد كر و و بشرم * بأن 
٠‏ القتيل ا دق مينا تسلة م 0 الحادث العظم 
و الخطب" ' الجسم" . ظ ظ ظ 
وما كان من شأن الطين الذى مته الشر و ٠ا‏ تولد منه أنه لا بخاص 

18 الشوائب اها وال ىا اتف امنا روهز 
لا يخلو عن الغش و لا يعرى عما خالطه من الدنس إلا بالامتحان بشديد 


E O)‏ و وقع فى الأعس انيبن ركاه كذ 
مصحفا (,) من م و ظ و مد ء وف الأصل : تشوق (م) من م و ظ ومدء 
و فى الأصل : ساير ‏ كذا (؛) زيد فى م وظ : على (ه) زيد من م و ظ () ی 
م : منهم (۷) ف م : فاجابهم (م) من م و ظ و مدء وى الأصل: © سرهم . 
(:) ليس فى م ( )٠‏ من ظاء و فى الأصل : الحطب » وف م و مد: خطب . 
)١١( .‏ وف هذه الآية تسلية لأفرباء ااشهداء و إخوانهم من الؤ منين ذكر أنهم 
أحياء فهم مغيوطون لاز ون عليهم - البحر الحيط ,/وعع . 

Yor‏ 30 النيران 


نلم الدرر ( الجزء الثانى ) € 0 
البران ! قال تعالى معابا لحم بالترية بما تحصل به التصفية بما تؤدى ' 

إلله مناصة الكفار و متخارعة | أهل دار البوار: لإ و لنبلونم 6 غطقا ١44/‏ 
على ها أرشد إليه التقدز من نحو قوله: فتأمرنكم بمقارعة كل 'هن 
أمرفاعك' من قبل بمجاملته + و لتهالان عليك أهل الأرض و لنبلوكم 
' أى يصيك * بأشياء" إصابة تشبه" فعل الختغر لاحوالك لظهر الضار 
من الجرع* . قال الحرالى * : فالصير الاول أى فى ” ات الله مح 
الصيرين “ عن الكسل و على العمل »2 والصير الثانی أى فى ”” و شر 
الصيرين “ على مصائب الدنيا , فلذلك اتتظم بهذه الآنات أة ” و نباون“ 
عظفا و جاوزا لامور يؤخذ بها من ''لم يحاهد '' فى سيل اله ضعفا عن 
صير النفس عن كره القتال ” ايها الذن منوا كتب علي القتال وهو ٠١‏ 
كره لک“ فن لم حمل الصير الأول على الجهاد أخذ بأمور هى بلا 


متسس مس ل س 





زف 





()ف ظ: يؤدى (+-0) ف ظ : من اتا كم (م) فى م : بمحاملته () العبارة 
من هنا إلى « الخرع » ليست ق ظ (ه) فى م و مد: نصييم (+) من م و مدع 
Re OP‏ 
و هد« و» (ه) تال أبو حيان الأندلسى (,/.٠ء):‏ و هذه الآية لها تعلق بقوله 
« و انتعينوا بااصر و الصلواة د الآية » و قله ا و الشكر 
بونجب زيادة النعم و الابتلاء با ذكر ينانيه ظاهراء و توجيهه أن إتمام الشر امع 
إتَام للتعمة و ذلك ا 
المشاق فأس فيها بالضير , و أنه آعم أولا فشكر و ابتلى ثانيا فصبر + لینالی درج 
انشكر و ااضز فيكل إعانه: 5 روى عنه عليه السلام : الإيان تصفان : نصفف 
وو اي ا E E‏ 
Yor‏ 





لسسيسي ها ل س 





' ( بثىء من 
الموف )و هو حدر النفس من أمور ظاهرة تضرها 3 الجوع) ور 
غلبة الحاجة إلى الغذاء على ' النفس حى تترامى لأجله فما لا تأمل 
عاقبته ' فاذا كان على غير غلبة مع حاجة فهو الغرث" ٠‏ فلذاك فى الجوع 


. بلاء نما ء الغرث " عادة جارية . و قال أيضا: الجوع فراغ الجسم عما به 


سے 
9 


قوامه كفراغ النفس عن الامنة التى لها قوام ما فأفقدها القوامين فى 
ذات نفسها بالخوف و فى بدنها بالجوع لا لم تصير على كره الجهاد, 
و قد كان ذلك لهل الصبر عليه أهون من الصبر على الذوف و الجوع » 
وإنما كان أول نائلهم مر هذا الابتلاء* الخوف حيث خافوا 
الاعداء على أنفسهم جاءم إلى مواطنهم , من لم يش إلى طبيبه ليستريحج 
جاء الطيب هلا که » وشتان بن خوف الغازى للعدو فى عقره و بين 
خوف المحصر* فى أهله » و كذلك” شتان بين أرزاق المجاهد و تزويده" 
و خير الزاد التقوى فى سبله لجهاده وبين جوع المتخاف فى عللته - 
انتهى* . * و نكر الشىء و ما بعده حا على الشكر بالإشارة إلى أن كل 


(رافقم:اع ل (۴) من مد و ظ , وق الأصل : الفرث »وى م :العرث . 


(م) من م وظ ومد وف الأصل: الفرث () فى ظ : للابتلا (ه) من م 
وظ و مد , وف الأصل : الحصر (ب) زيد فى الأصل: عيلته » ولم تكن 
الزيادة ي م و مد وظ غذفاها (ي) من م ومد وظ »و فى الأصل: تزيدوه . 
(م) وف البحر انحيط ,/. مع : و جاء هذا التر تيب ف العطف على سبيل الرى 
فأخر أرلا بالابتلاء شىء من الحوف وهو توقم مأ برد كن الكر وه ثم انتقل. 
منه إى الابتلاء بشىء من الحوع و مو أشد من اللوف بأى تفسير فسر به من = 
of;‏ مأ 


ظم الدرر ( الجزء الثانى ) ج - م 
ما أصاب منها فق قدرة الله ما هو أعظم منه › فعدم الإصابة به نعمة ٠‏ 

و لما كان الجوع قب يكون عن رياضة بين أنه عن حاجة يقوله : 
لو نقص) وهو التقاصر عن الكفاف رمن الاموال) أى انعم الى كانت 
منها أغذيتهم . قال الحرالى : لان ذلك عرف استعالهم فى لفظ الال¿ 
وقال أيضا: [ ء الال - ' ] ها هو للتمول ممنزلة الجزء ' منه عنده لاله 
لذلك منه »> فضاعف تعالى مشال؟ البلاء فى ذوات أنفسهم و أبدانهم 
لبقطع عنهم راحة تطلع الكفاية من الآموال فى مقابلة ما ينال المجاهد 
من الغناء والرزق, فالجاهد أمن فى جيشه متزود فى رحله عانم من 
عدوه. و المتخاف خائف فى أهله جائع فى عيلته ناقص المال من ذات 
يده - انتهى . 

و كان ذلك قد يكون عن إفراط ف الكثرة قال : (و الافس)' 
قال الحرالى: فه إشعار بأن من جاهد كثر عدده"* و تنما ولده, و أن 
e‏ عدده و درج ر إشعار تمنال' المتكاسل ' 





= القحط أو الفقر أو الاجة إلى الأ كل ......فدا أولا بالأموال ثم ترق 
إلى الأنفس ؛ و أما لإ و الثمرات 4 خاء كالتخصيص بعد التعمع لأنها تندرج 
نحت الأموال فلا رفي فيها () العبارة من هنا إلى « به نعمة » ليست ى ظ . 
١‏ ) زيد من م وظ و مد (م) فى ظ فقط : ابكزاء (م) فى م فقط : منال -كذا. 
(:) قال أبو حيان الأنذاسى : إ و الأنفس 4 بالقتل و الوت ء و قال الشافى : 
بالأمراضء و قيل بالشيب (0) فى م: عدوه ‏ كذا() من م وظ ومدء 
وفى الأصل : مال (ب) من م و ظ و مدء و فى الأصل : التكاسل . 


o0 





o 


ظم الدرر ( سورة البقزة ۲ 1oo:‏ ( ج “۲ 


حوأضد ed ١‏ الأجال ؟ من الوباء و الطاعرن و غيره -.انتهى . 
وقال: لإ و الزات ٣)‏ اى هى أتفس الا نجار الى بها قوام فس 
الأبدان مخصيصا لحا بالذكر , لانها أغظم أموال الانصار الذن م من' 
أخص الناس بهذا الذكر لا سما فى وقت نزول هذه الآيات و هو أول 
زمان الطجرة . ) 

و لما كان السياق مرشدا إلى أن التقدير: فأنذر من لم يصبر, و لكنه 
طوى إشارة إلى إجلال الذن آمنوا عن أن يكون فيهم من لم يصير 
عطف عليه إرشادا إليه و <ثا على الصير حم نم الذكر الموجين للنصر قوله : 
3 بشر ''صيرين ه € و قال الحرالى : و لما كان هذا البلاء عن تكاسل 
من الصير اللادرل کا قال تعالى ” ان الله لا يغير ما بقوم حى يغيروا ما 
بانقسهم *“ و کان مما" تداركه صير عليه تدارك تُعالى هذه الرتبة 
بشرى ` الصابرين من هلله ما ينال من لم يضبر على هذه المصية 





(ب)فىاظ ده انوع رط ويف واا : الرحال (م) وف البحر 


الغيط , | .٠ء‏ و الثمراث» يعنى الواح ى الئمرات ؤ قلة النبات و انقطاع 
الركاتء و قال القفال : فد يكون نقصها بالحدوب , و قد يكول بيرك عمارة 
الضياغ للاشتغال بالحهاذ ‏ و قد بكوزت بالإنفاق على من يرد من الوفود على 
رسول اقه صل الله عليه و سلمء و قيل بظهو ر العدو عليهم » و قال الشافى : 
(والتمراث؛ موت الأولاد, لأن ولد الرجل ثخرة فلبة (:) ليس فى . 
(5) سورةم, آية ,و (ب) من م و ظ ومد وف الأصل ل 
وبق فى الال لسرت كذا: ظ 

 )4( ۲0٦‏ - وضجر 


نظم الدرر و (الجزء الثاى ) | جم 





تيد ينها وتسخط فها ' فكان لاصابر الأول المجة بعوله : 


”أن الله مع الصيرين " ٠‏ 


- ولاء كان للصار الثانى البشرئ؟ بالسلامة من عقوبة الآخرة 
وأ منالحم لا نولحم' و شتان بين من کان الله معه و بين من قبل لنبيه | يشره 
بصاره عل بلاء التخلف* , و "لا كان للا نفس مدخل فى تحمل الصر 
شرفا ء حفيظة على الأحساب و الرتب الدنيوية خلص تعالى الصادرين له 
من الصابرين تطعا و تحاملا فقال : : ار الذين اذا اصابتهم > من الإصابة 


س م 


() من م وظ ومد. ٠‏ واف الأأصل : فيهما (۲) ليس فى م و مد (م) من م 
واف ولو ن الا : البسرى- كذا (۽-) من موظ ومد وف 
الأصّل : بناهم لا توههم () فى م : المتخلف () قال أبو حيان الأندلمى : قالوا : 
و الصيز من خواص الإنسان ؛ لأنه يتعارض فيه العقل و الشهوة وهو بدنى » 
وهو إما فعل كتعاطى الأعمال الشافة ,و إما احتال كالصر على الضرب الشد يد , 
و نفمكى و هو لمع النفس عر مشتهيات الطبع ؛ نان کان من شهوة الفرج 
و البطن مى عفمة » و إن كإن من احتال مكر وه اختافت أساميه. باختللاف 
الكروه» فى المصببة يقتصر عليه باسم الصبر و يضاد, المزع » و إن كان فى 
الغنى مى ضبط بط النفس و يضاده البطر ,و إن كان فى حرب می شحاعة و يضاده 
ان و إن كان فى ية مضجرة سمى سعة صدر و يضاد الضجر » و إن كان 
فى إخفاء كلام سمى كتانا و يضاد ٠‏ الإعلان » و إن كان فى فضول الدنيا مى 
زهدا و بضاده ا حرص » و إن كن على يسير من الال مى قناعة و يضاده الشر, ؛ 





و قد جمع الله أفسام ذلك وسمى ميعها صيرأ قال : ” و الصيرين ف الناساء ©“ 
أى اللصيبة '” و ااضراء “ أى الفقر ‏ و حين الباس “ أى الحاربة - البخر 
الحيط ر /ره؛ . 


oV 


€0 | 


نظم الدرر ( سورة البقرة ١51:5‏ و اه١1)‏ م 








ؤهوا وفوع المسدد على ٣‏ حد ما مدد له من موافق لغرض النفس 

أو حالف ها لإ مصية € خصيصة ؟ عرف الاستعمال ما لا يوافق تكرها 

لخصوص ذكره - اتهى ٠‏ ' و المراد [ أىّ -*] مصية كانت ولو فت 

وضعفت بما أفهمه تأنش ١‏ الفعل لإ قالوا انا له > أى "الملك المحيط 

ه بكل شىء" إسلاما بأنفسهم لربهم "فهو يفعل با من هذه المصيبة 
وغيرها ما يريد فهو المسؤل [ فى - ] أن يكون ذلك أصلم لنا . 

ولما كان التقدير يان لكونهم لله تقريرا للاستسلام ' ' به: نحن 

مبتدئون » عطف عليه ( و انا اليه € " أى لا إلى غيره " لإ راجعون م ٠'4‏ 





(,) ف م وظ ومد: وهی (م-,) منم وظ ومد, و ف الأصل: حدم واسدد. 
(م) فى مد: خصيصه , وق م و ظ : خصصه (ع) العبارة من هنا إلى « الفدل » 
ليست ی ظ (ه) زيد من م و مد (+) كذاى الأصل و مد و فى م : تانيث. 
(- ب) ليست ى ظ (م) العبارة من هنا إلى « عطف عليه » ليست فى ظ . 
() زيد من م و مد(. | ) من م و مدء وف الأصل : للاستلام )١(‏ وف 
_ البحر انحيط ٠١١ |١‏ : إقرار بالبععث و تنبيه على مصيبة الوت الى هى أعظم 
المصائب و تذكير أن ما أصاب الإنان دونها فهو قريب ينبئى أن يصير له. . . 
و فى التتخب ما ملخصه : إن إسناد الإمباية إلى اللصيبة لا إلى اق تعالى ليعم 
ما كال من الله و ما كان من غبره » ها كارب نوا فى 215ل ت رن 
انا ف £ لأن فى الإقرار بالعبودية تفويضا للأمور إليه » و ما كان من غبره 
فدکلیفه أن يرجع إلى اه فى الإنصاف منه ولا يتعدى كأنه فى الأول : انا ف 
يدير كيف يشّاء » و فى الثانى : إنا اليه ينصف لنا كيف يشاء . 


o۸‏ معی 


نظم الدرر ( الجزء الثانى ) a‏ 
و ظهور ذلك بعلاه ظهورأ تأما ٠‏ قال الحرالى ' :. لتكون"' ذلك غابة 
5 إسلام عراتهم و أموالهم وما نقصوا من أنفسهم » خين لم يجاهدوا 
فى سبيل الله فأصابتهم المصائب کان تلافيهم أن يليوا أمرثم لله و يذكروا 
م جتعهم إلله و يشعروا أن E‏ من أنفسهم و ما معها دخرة ٣‏ عذه » م 
فكون ذلك شاهد إعانهم ء رجائهم للقائهم فتقع ؟ مجاهدتهم لأانفسهم 

ف ذلك بموقع جهادم فى سيل الله الذى فاتهم و جعلها* جامعة مطلقة 
لكل من أصاته مصييه فأستر جع ھا شت أجره بما أصيب و تلاقاه الله 
بالاهتدا إلى ما تقاصر عنه قبل ذلك قال : ار اولك ) خطايا لنسه 

و استحضارا هم محل بعد عن فربه واعسه عن إقباله عليهم . قال : ٠١‏ 
( علبهم صلوات ) صلاة الله على عباده هى إقاله علبهم بعطفه' 
إخراجا لهم من حال ظلبة إلى رفعة نور » قال : ” هو الذى بصلى عليك 

و مللئكته ليخرجم من الظلمت إلى النور" “ فبصلاتهم* عليهم إخراجههم' 
من جهات ما أوقعهم فى وجوه تلك الابتلاءات » فلذلك كان ذلك ٠‏ 
صلوات بالجمع '' وم سكن صلاة مدد ما أصابهم مله عادد تلك ١6‏ 
الاتلاءات . و فى قوله تعالى ( من ربهم » إشعار بتدرئيجحهم فى ذلك 
(-) ليست فى ظ (م) وم و ظ و مد: ليكون (م) ی م : و خره» وای ظا : 
وخيرة ‏ كذا (4) من م و مدء و ف الأصل : فنقطع » و ىظ : فيقع (ه) زيد 
فى م و ظ و مد : تعالى ()مر. م ومدواظءوق الأصل : يعطف . 
(۷) سورةءم أية م؛ (م) ف م وظ و مد: بصلواته () ف م وظ : اخ رجهم . 
() ليس ى ظ (0) ى ظ : امع . 

۲۹ 


تظم الدرر ( سورة البقرة ؟: )٠١۷‏ ود 
إفرادا خالا لهم بعد متقدم الصلوات عليهم , فنالئهم الرحمة جمعا حين 
أخرجتهم الصلوات أفرادا ٣‏ . قال تعالى: لإ واولئك ) إشارة إلى 
الذين' نالتهم الصلوات و الرحة فأبقام ' مع ذلك فى حل بعد فى الحضرة 
وغيبة فى الخطاب ل ثم المهتدونه > خاء بلفظ ”م“ إشعارا بصلاح 


بواطنهم عما جره الاتلاء هر ۰ أنفسهم - اف 2010 الذى يلوح 





() زيد فى مد: على (م) و الرحمة قيل : هى الصلوات , كررت تا كيدا 
لا اختاف اللفظ كقوله : ”” رانة ورجة“ و قيل: الرحمة كشف الكربة 
و قضاء الطاحة :و قال و و نعم العلاوة ! و قلا ” الذين اذا 
اصابتهم ‏ الآية “ يعتى بالعدلين الصلوات و الرحمة و بالعلاوة الاهتداء . وى 
قو له : ” اولك “> |۔ نيه لافار اوخو للبعد دلااة على بعد هذه الرتبة , ج 
حاء ” اوليك على هذى من ر بهم “ و الكناة عن حصول الغفران و الثناء 
قوله : ” عليهم صلوا ت “ حرفب «على» إشارة إلى أنهم منغمسون فى ذلك 
ةف غشيتهم و تجاتهم » و هو أبلغ من توله ه «ولحم » (م) من م و مد وظء وى 
الأصل : افراد (؛) فى الأصل : اللذين ( )مت م و مد وظ » واف الأصل : 
اتفاهم ‏ كذا (+) من مد و.ظ » وى م :جرت » واف الأصل : خعره () قال 
أبوحيان الأندلمى: لإ هم المهتدون ) إخبار من الله عنهم بالطداية » و من أخبر 
الله عنه بالحداية فان يضل أبداء و هذه حملة عمابتة مدل على الاعتناء بأم احير عه 
إذ كل وصف له يبر ز فى حمة مستقلة . و بدى باجملة الأولى لأنها أهم فى 
حصول الثواب المتررتب على الو صف اذى قبله , وأخرت هذه لأنها تزلت 
ما قبلها مز لة العلة .الأن ذلك القول التر قب عليه ذلك ال زاء ازيل لا يصدر 
إلاعمن سبقت حدايته » و أ كد بقوله ”هم“ و بالألف و اللام كأن المداية س 
.۲۹ (10( ل 


نظم الدرر ظ ر الجرء الثاى ) | E‏ 
0 ا اعد فى ”اولك“ إشارة ال ا 0000 
عبر عن هدايتهم يالله الا “عة على وجه بقهم الحصر ؛ والصلاة الونعام 
ما تن التشريف , و الرحسة الإنام با يتتضى المطف و ايتن - 
والله سبحانه و تعالى الموفق ؛ وفى ذلك إشارة إلى الاس بالإعراض .2 
عن أهل الكتاب فما بطعنون عليهم به بألستهم و الإملاء لهم إلى حين 
الإذن 6 مطاعنتهم بالرماح و مصالا-هم' سشص الصفاح م فى الادة 
الآخرى ” لتبلون فى أموالسم و اتفسكم - إلى آخرهاء» ويمكن” أن راد 
احرف الجهاد " ده و بالجوع الصوم 1 0 ظ لاموال ز كأة الصامت 
ف انال و بالأنفس زكاة الحيو اندم ع الأبر اك ركان ET‏ 
د الاه و اختتامها ا واتلاها أن نكون مقصورة' ١‏ 
ولا فرغ مما" أراد من أحوال الطاعنين.فى القبلة الى هى قيام 
لتاس وما استبع ذلك ما" بضطر إلله ف إقامة الدن من جد الهم 
وجلادم وختم ذلك بالهدى شرع فى ذكر ما كان البيت به قياما 





O 





= امحصرت فيهم ؛ وبا سم الفاعسل ليدل على القبوت . لأت المداية ليست : 
من الأفعال التجددة وتنا بعد وقت فيخر عنها بالفعل هل هى و صف ابت . 
() من م و ظ ومد وف الأصل: إلى () من م و مد وظ ء وف الأصل: 
مصالتهم (م) سو رة م آية دم ١‏ (ع) فى م: محتمل (, -ه) من م و مد و ظ »> 
ظ وف الأصل : بالخرف بالحهاد (+) من م و ظ و مد .داق الأصل د 

ظ لاسي ا ال ا 
) لضن 
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ا ا 








لناس من المشاعر القائدة إلى كل خير الحامية عن كل ضير ؟ الى 


جعات مواقفها أعلاما على الساعة ' لا سما و الحج أخو الجهاد فى 
المشقة و الزوح ٣‏ عن الوطن وقد ماه النى صل الله عليه 1 أحن 
الجهادين مع أنه من أعظم مقاصد البيت المذكورة١‏ فى هذه الآيات 
مناقه الخلوة مأيره؛ المنصوبة شعائره الى هى فى القيقة دعائمه من 
الاءتكاف | و الصلاة و الطواف [ المقار - * ] إلى حجه' واعاره 
بقوله: ” مثابة للناس وامنا"” فأفصم به بعد تلك الإشارة بعض 
الإفضاح إذ* كان لم يق من مفاخره؟ العظمى غيره و ضم إلنه 
العمرة اجج الاصغر لمشاركتها له فى إظهار عقاره و إعلاء مناره فقال: 
لإ ان الصفا و المروة '' ) فهو كالتعليل لاستحقاق البيت لان يكون 





)١(‏ زيد ف الأصل و مد وظ «و» و لم تكن الزيادة فى م خذفناعا (,) من م 
و مد وظ ٠‏ وق الأصل : خير(م) من م , و فى الأصل : نزوب وى ظ : 
التروح » وف مد: الزوج _كذا(ء) من م و مد واظء وف الأصل : مآتره . 
(ه) زيد من م و مد وظ (+) مرح م و مد واظء وف الأصل : حجة . 
(») سو رة م اة ۰ (۸) ف م: اذا (و) من مد وظء وف الأصل : مفاخرة , 
)٠.(‏ قال أبو حيان الأندلسى ( و مناسبة هذه الآية لا قبلها ) أن قه تعالى لا أنتى 
على السابرين و كان الح من الأعمال الشاقة المفنية لال و البدن و كان أح_د 
أركان الإسلام ناسب ذكره بعد ذلك , و تال : الصفا ألفه منقلبة عن واو لقوم 
صذوال» و لاشتقاقه من الصفو وهو الخااص . .. . . . المروة واحدة المرو 
وهو امم جاس و تالو ا: موان ى حع صروة ..... و ھی المجارة الصغار 
الى فيها لين . والصفا والمر وة نى الآية علمان يلين معروفن ...... و قد س 
۳۹۲ وله 


نم الددرر_ ر الجزء الثانى ) ج - م 
قلة » ا لإنهها جلان مخصوصان معهودان نجاه الكعبة ١‏ اسم 
الصفا من الصفوة و هو ما بخلص من الكدر , و اسم المروة من المرو 
وهو ما دد من الحجارة - اله الحرالى . و خصههما هنا بالن كر إشارة 
إل أن رکه الإقال عليهما على ما شرع الله سبحانه و تعالى مفيدة لحاة 
الةلوب اا ل غل هذا الرسول صلى الله عليه و سل من الكتاب 





O 


و المكمة الاقين إلى آخر الدهر شفاء للةلوب ٠‏ زكاة ا زيادة 
ا الشكر و تعلجا بصفة العلل كا كان الإقبال على السعى؟ بيني 
تسلا للام الله مفيدا اة بيه + إماعيل عليه الصلاة و السلام ء نفع 
من بعده بما أنبع له من ماء زمزم الباق إلى قام الساعة طعام طعم 
ا سقم؛ وف ذلك مع تدم الصفا إشارة للنصراء* مر مو ارات 1 
القلوت: آل أن الصار لله المبشر فما قبلها ينبعى أن كون قلبه* جامعا 
بين الصلابة و الصفا . فيكون بصلاته الحجرية مانعا من القواطع الشمطانمة , 
ور فة اال امع " الرحمانة , بسدا عن القلب المالى بصلابته , 
و عن الحجرى * بصفائه و استنارته . و من أعظم الناسبات أيضا كون 


ييه ا ل 


س نقلوا أن قوما قالوا : ذكر الصفا لأن آدم وتف عليه » و أثنت المروة لأن 

حواء وقفت عليها ‏ البحر الحيط ر غه؛ وه . 

() نيد ىا ظ المشرفة (م) من م و مد و ظء وف الأصل : السعر (م) من 

م و ظ و مد وق الأصل : ابنه () من م و مد و ظ »و ى الأصل را 

(ه)ليس ف مد(ب) نى الأصل : الدجاجية » و التصحيح من م ومد و ظ . 

ا زب)ى الأصل. : لاواضع » و التصحيح من م و ظ و مد (م) فى الأصل : الى 
ا اا 


Y۳ 
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سيل الحج إذ ذاك كان ممنوعا. بأهل الحرب » فكأنها علة للا قبلها و كأنه 

قبل : وا بونج ما ذكر لآن الحج من أعظم شعائر هذا البيت الذى 
1 باستقباله ۽ هو مما' يفرض عل و سيله منوع بمن تعلون» 
فلنباون.م بعتالهم لزوال ' ماسح الح و قتال غيرهم من أمل الكتاب 
و غيرثم لإعام النعمة تام الدىن و ظهوره على كل دن Esla‏ 
أا أنه تعالى لما ذكر البلايا بنقص” الأموال ,سبب الذنوب ”وما 
اصابكم من مصيبة فما كسبت ايديك'» اتبعها الدراء الجابر لذلك 
النقص دينا و دنياء فان الحج و العمرة فان الفقر والذنوب 5 شق 
الكير خبث الذهب و الفضة - رواه الإمام أحمد و ااترمذى و النسالى 
وان خزيمة وان حبان فى * حيحيهما؟ عن عبد الله بن مسعود رضى الله 
تعالى عنه عن النى صل الله عليه و سل وروى أيضا عن عدة من الصحابة 
رض الله تعالى عنهم كا بينته فى كتانى الاطلاع على حجة الوداع . 
د قال الحرالى : لما تقدم ذكر جامعة من أم الحج فى قوله سبحانه و تعالى 
”ولام نعمى علي " “ من حيبت أن النعمة المضافة * إليه أحق بنعمة 
الدن و فى ضمنها نعمة الدنيا الى لم يتهيأ الح إلا بها من الفتعم ء الله 
والاستلاء على كافة المرب ک) قال تعالى فا أنزل بوم تمام الحج الذى 
aha”)‏ فى الأصل : ان قال . و التصحيح م م ومدوظ . 
وى : ينقص , و مد: بسعض - كذا (۽) سورة +4 


آية .+ )٠(‏ ليس فى ظ () من م ومد وظ , وف الأصل : صيحنها ‏ 


() سورة ۽ آي 0٠‏ (م) من مم وظ و مد وق الأصل : المضاف 
۲14 )5 هو 





نظم الدرر ( الجزء الان 4 ج٣٣‏ 0 
هو يوم عرفة ” اليوم كلت لكر دينك و اتممت علي نممتى “١‏ و ذلك 


ما ألم الله سبحانه و تعالى عليهم من نعمة تمام معام الدين و تأسيس 
الفح بفتح أم القرى ال فى فتحها فتح جميع الارض لأنها قيام اناس 
نظم تعالى ما تلاه من الخطاب تفصيلا من تفاصيل أم الحم اننظم 
يد آمنوا من حيث ما فى سبب إنزاله من التحرج للذين أعلموا 
رفع أ لجناح عنهم وم طائفة من الانصار كانوا هلون م اة و كانت 
مناة حذو قديد فتحرجوا من التطوف بين الصفا "و المروة*. ,طا 

أ ضا عافوا أن ياحقهم ف الإسلام * بعملهم نحو ما كانوا يعملونه' 
فى الجاهلية نتقص فى عمل الإسلام , فأعلبهم الله سبحانه و مالى أن ذلك 





O 


موضوع عنهم لختلف نياتهم فان الاعمال بالنبات » فا نوی لله کان لله . 


ولم ببل فيه بموافقه ما كان من عاداتهم فى الجاهلة ؛ و فى فته مة 
السجود لله سبحانه و تعالى لمن أ كره على *ااسجود للصم* ‏ و فى طى ذلك 
صحة التعبد لله بكلمة الكفر لمن أكره عليهاء أؤن* صل الله عليه و سل 
)١(‏ سو رةه آية م (م) فى ظ : الد ن (م) من م واظ » وف الأصل : يماون . 

(۽) وق البحر العيط ٦/١‏ : سبب النزول أن الأنصار نو احجون للنأة 
وكانت مناة خزفا وحديدا وكانوا يتحرجون أن بطو فوا بين الصفا و المر وة فلما 

جاء الإسلام سألوا فأزلت وخرج هذا السبب فى الصحيحين وغرهماء و قد 
ذكر ى التحرج عن الطواف بينه) أقوال (ه- ه) ليس ف م () العبارة من 
هنا ا « الاسلام» لوت ف م ب( من م ومدءوى الأصل وظ: بعلمهم 6. 

يعامونه (م-م) من م ومد وظ , وق الأصل : للسجود على الصمم (.) زيد فى 


م : رسو ل الله . 


Yo 


/ 


a 
® 


نظم الدرر ( سورة ألبقرة ٠١۸:۲‏ ) €= 





غير مرة فى أن يقول فيه" قائل ما يوافق الكفار بحسن نة للقائل فى 


ذلك و لقضاء حاجة له من حوائج دناه عند الكفار » ظهر بذلك كونه 
صلى الله عليه و سل رحمة للعالمين» يقبل الضمائر و لا بالى / بالظواهر فى 
أحوال الضرائر؟؛ فرفع الله سبحانه و ثعالى عنهم الجناح بحسن ناتهم 


و إخلاصهم لله سبحانه و تعالى عملهم › فبهذا الحو ٣‏ من ` التقاصر ى هذه 


الرتبة اتنظم افتتاح هذا الخطاب مما قله من أحوال الذن آمنوا مس 
المبتلين بما ذكر - اتهى . لإ من شعائر الله €* أى أعلام دين الملك١‏ 
الاعلى الذى دان كل ثىء طبلاله " . م قال الحرالى : و هى * أى الشعائ ة ظ 
ET‏ 
من أمور باطنة ” ذلك و من يعظم شعائر الله فانها من تقوى القلوب ۾" “ 
وإنما ذكرها تعالى بالشعائر وعملها معل [ من -'' ] معام الإسلام 











() لبس ف ظ (م) ی مد : ظواهر (م) فى م : النجوم - كذا (:) ليس ف م . 
(ه) العبارة من هنا إلى «الحرالى» ايست فى ظ () ف مد: اقه (ب) تال أبوحيان 


الأندلمى: الشعار حم شعيرة أو شعارة عقال المر وى : معت الأزهرى يقول : 


ظ می العلا التى ندب انه إايها و اأص القيام بها » و قال ال جاج : كل ما كان 


من موقف و مشهد و مسعى و مذ و قد تقدمت لنا هذه الادة ‏ أعنى مادة 
شعر أى أدرك وعل ‏ و تقول العربب : بيتنا شعار » أى علامة , و منه إشعار 
المدى ‏ البحر العيط (/غهع . و قال ق ص ب هء : و ليس اللبلان لداتها من 
شعار اقه بل ذلك على حذف مضاف أى أن طواف الصفا و المروة »و معى من 
شعام الله معالمه (-,) لبس ی ظ () فى مد ؛ حست (.,) سورة مم اة مم . 
() زيه من م ؤظ ومد 


۲۹1 ) و حرمة 


نظم الدرر ( الجزء الثاى ) CC‏ 1 








صصص کد 


وحرمة من حرم الله 11 كان حك فى آم القلوب التى كان فى ضمائرها 
نحرجهم فن حيث ذكرها بالشعيرة سمحها الإخلاص و النة لإ فن حج 6 
م الح وهو تَرّداد ؟ القصد؟ إلى ما راد خيره ويره . و قال 
اللأصفهاق " : أصله زيادة شىء تعظمه - اتهى . ل( البيت ‏ ' ذكر البيت” 
فى الح و المسجد الحرام فى التوجه لاتهاء الطواف إلى البيت و اتساع 
المصلى من حد المقام إلى ما وراءه لكون الطائف منتهيا إلى الليت و كرون 
المصلى قاتما محل أدب بؤخره عن منتهى الطائف مداناة البيت ؛ و ذكره 

تعالى بكلمة ”من “ المطلقة " ا استغرقة لآولى” المقل تكبا الخطاب 


o 


عن حصو ص المتحر جين" 6 ۳ أطلافه إشعار بان اليج ٠١‏ يمنعه شیءَ 
نذا برش ف بمو الله من رد ادن لاشتغال الحاج با هو فيه عما ٠١‏ 
سواه » في خن فقهه إعراض الحاج عن 2 تلك المواطن الى 
عرض فها حسمب الازمان والاعصار؛ و كد ذلك أن اجيج أ 
الحشر و أهل الحشر ” لكل امرثئى منهم يومد د بغنيه “ فكذلك 
() من م و ظ و مد» وف الأصل: کا . وى البحر انحيط /ب هع : و لما كان 
الطواف بينها ليس عبادة مستقلة نما يكون عبادة إذا كان بعض حح أو عمرة 
ظ بن تعالى ذلك بقوله (م) من م و مدء وف الأصل و ظ :تزداد_كذا (+) من 
ظ م و مدو ظ» وق الأصل: القصر (ع) العبارة من هنا إلى « انتهى » ايست فى 
ظ ١م)‏ فق مد: الأصبهانى ( + ) ليس فى ظ (ن) زيد ی م و مد: ای (۸) من 
) م وظ ومدء وف الأصل : لارل ‏ كذا(و) من م و مد, وف الأصل : 
النتخرحين » و فى ظ بلا تقط (. )ف الأصل : أنه » و التصحيح من بقية 
الأصول (,؛) سورة .م آنة بم . 
) ينض 


نظم الدرر (سورة البقرة؟ : )٠١۸‏ ج -؟ 
حك ما ا وحج البيت إتيانه فى خاتمة السنة من الشهور الذى 
هو شهر ذى الحجة أنه ختم الحمر» كا كان انی صلى الله عليه و سل 
حيث خم الله سبحانه و تعالى عمره بعمل الحج ؛ قال سبحانه و تعالى 
( اواعتمر ) فذكر العمرة مع الحج لما كان الطواف ' بين الصفا 

0 و المروة من شعائر العملين لر فلا جناح 54 و هو المؤاخذة على الجنوح , 
و الجنوح اليل عن جادة القصد - انتهى ٣‏ ل عليه ان طوف ) 
'أى يدور بهمة و تعمد و نشاط " لإ بهما » * باديا بما بدأ الله . قال 
الل ا الا عن الفعسل حم يشترك فيه الجائز و الواجب 

و الفرض ء المباح حى يصح أن يقال : لا جناح عليك أن تصلل الظهر , 

٠‏ 5 يقال : لا جنا عليك أن تطعم إذا جعت ؛ و إنما يشعر بالجواز 
و اتير : فى ' الجناح عن الترك لا عن الفعل , کا قال عله الصلاة 
والسلام للذذن سألوه ه عن العزل: لا جاح علي أن لا تفعلواء أى 
أن لا تنزلوا» لان الفعل كناية عن ابوت لا عن الترك الذى هو معى 
العزل » وهو الذى قررته عائشة رضى الله تعالى عنها "لأ قال“ عروة: 





() من م ومد و ف الأصل : اتية » وق ظ : آتيه (م) فى ظ ومد: التطوف. 
(-م) ليست ف م »و فى البحر الحيط / ٠٤‏ ؛: الحناح اليل إلى الأثم ثم أطلق 
على الإثم » يقال : جنح إلى كذا جنوحا: مال » و منه : جنح اليل : ميله يظلمته 
وجناح الطار (؛) من م و مد و ظ » وى الأصل فقط : تطوف (ه - م) ليست 
فى ظ () من ظ و مدوم وى الأصل ادع ا 
ومد وق م :می (م -م) ليس ف مء و زد ظ بعدى: ها . 

۲۹۸ (۷) ها 





ما أرى على أحد شيا أن لا يطوف 7 ٠‏ فقالت. : لو كان ا" تقول ٠‏ 
كان : فلا جناح عليه أن لا بطوف بها - الحديث ٠‏ قلت : و لعل التعبير 
ش الى 3 اختیر لول على ف ما تو موه بالمطابفة ۲ » 0 ر تفع الدلالة على 


الوجوب > بافهام الجزاء لان ع أو اعتمر و لم يتطوف بهما كان 
عليه حرج » و بالسدة اتى يته" من قوله صل الله عليه و سل : اسعوا 
فان الله قد كتب عليك السم ا صل الله عليه و سل مع قوله : 
Re‏ ونحو ذلك EI‏ 
وما روى من قراءة من قرأ ”ان لا طوف بهما “ " فلیست ”لا“ 
اف اه عائشة رضى الله تعالى عنها و إن هى مؤكدة 
للاثنات عىزلة : 3 ها منعلك 1لا ” سه 
نس ع استعماله فى القابلين من النق و الإثبات کال 
فى وجوه من التقابل کا :تعمل وما ام يليا و كذلك 
جاءت «لاء فى لدان العرب مزلتها فى الاستعمال وإن كان دون 
ذلك و E‏ الق رآن معتير بأعلى زه لغة 0 و أفضحها, 


لا صل إلى تصحيح عرييته من اقتصر من النحو والادب على مأ درل 





55 0 6 1 وو ثلا بعلل اهل الكت 2 1 


N AGN Io ) 00 


من م و ظ و مد (م) العبارة من هنا إلى « حرج و » ليست ف ظ (4) زيد 


1 ىام : اليبت ( ه)من م و مد واظ ,وق الأم-ل : بنيته ( ٩‏ - .)ف الأصل : 


فليت ماء و التصحيح می م وظ و مد (ب) فى الأصل : لا تنجد كذاء 

ظ NN‏ من م ومد وظ ‏ راجسع القر اك الكريم سورةب ية ٠۲‏ . 
(م) سورةبيء آة و !)لبس ف م )٠.(‏ ف ظ فقط : موارد ‏ كذا . 

۳۹۹ 


/ ١54 
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> سس وز 








ا لعاوه ن رتنه العربة ” انا جعلله قرءنا عربا امل تعقلون ر ۱“ 

ا والذين قروًا؟ زبادة « لا "» على وان عباس - خلاف عنه - 
و أبى بن كعب و ابن مسعود و أنس بن مالك رضى الله تعالى عتهم و سعد 
ان جبير و مد بن سيرين [و ميمون بن مهرات » کا نقل ذلك الإمام 
أبو الفتح عمان بن جى فى كتابه المحتسب فى توجهه القراآت - ')] 
الشواذ؛ ومعى قول عائشة رطى الله تعالى عنها لكان أن لا طرف 
خاصة » و لم ترد قراءة بالإثبات ؛ و أما مع قراءة الإثبات فان الى رشد 
إلى أن قراءة الننى مثلها* ؛ لان كونها من الشعائر يقتضى التطوف 
بها لا إعمالما' - و الله سحانه و تعالى أعل قال رال ودک 





(و)سورةمواآاة 3 )+( قال اوغ الأندلمى: وقرأ اس وان عباس و ابن 


سيرين و شهر” ان لا“ و كذلك هی ی مصحف أنى وعد الله و خرے ذلك 
على زبادة «لا» نحو ”ما منعك الاتسجد“ و قوله : ) 
وما ألوم البيض أن لا تسخرا إذا رأيرى الشمط القفندرا 
فتتحد معنى القراءتين و لا يئرم ذاك لأن رفع المتاح فى فعل الشىء هو رفع 
ف تركه إذ هو عیبر بين الفعل و الترك نحو قوله تعالى ” فلا جناح عليه ان 
بتراجعا '“ فعلى هذا تكون «لا» على بابها للنئى و تكون قراءة المهور فيها رفع 
الحناح ف فعل الطواف نصا و ى هذم رفع الحناح فى الترك نصا و كلتا القرءتين 
ندل على التخيير بين الفعل و انثر ك فليس الطواف به] واحبا و هو وى عن 
ابن عباس و أنس و ابن الزبير و عطاء و مجاهد و أه_د بن حنبل فما تقل عنه 
أبو طائب و أنه لا شیء على من تركه عمدا كان أو سهوا و لا ينبنى أن برک _ 
بحر أنحيط |ده؛ (-) لیس فى ظ (۽) زيدت من م و ظ و مد (ه) من م 
و مد وظ » وف الأصل : مثلها () فى مد: ابقال هما كذا . 
° تعالى 









نظم الدرر . (الجزء الئان ) ظ € ¬۲ 


س ل ل دد 





ست س 


تعالى التطو ف الذى هو فعا ل أى تشه باط N‏ الت بالطواف 
فى قوله تعالى:” ان طهرا بى للطائفين' “ للا كن السعئ يد ل 
والمراد الإحاطة بهماء كان فى المدنى كالطواف لا فى او عله 
لذلك تطرفا أى تشبها ؟ بالطواف ا 
ولا كان الصحابة رضى الله تعالى عنهم لم يقصدوا بترك الطواف ه 

ينها إلا الطاعة فأعليوا أن الطواف بينهما طاعة , عبر ما ,فيد مدحهم 
فقال تعالى : لإ ومن تطوع؟ 4 “قال الحرالى' : أى كاف نفسه معاهدة 
:7 خيرا 4 فيه إعلام بفضيلة النفقة فى الحج 
و العمرة بال هدى و وجوه المرافق" للرفقاء ما يفهمه لفظ الخير ؛ لأس 
عرف استعاله فى خير الرزى ١ه‏ النفقة ,م قال تعالى ”و انه لحب الخير ٠١‏ 
لشديد ه' “ و” ان ترك خيرا" “4 ولا كان رفع الجناح تركا عادلما* فى 
الخطاب باثبات عمل خير ليقع فى الطاب إشات * شد عملا < 
1 فد الأول ال ترا شن و لمان اجرل قات كي" 


ارو اير من غير استدعاء له د 


eT ailes, 57 5 

أبو'حيان الأندلمى : التطوع ما ترغب سه من ذات نفك ما لا جب عليك › 
ألا تری إلى قو له فى حديث خيام : هل على غير ها ؟ قال : لا , إلا أن تطوع , أى 
"تبر »هذا هو الظاهر؛ فيكون الر اد الترع بأى فعل طاعة كن وهو قول الحسن 
أو بالنفل على واجب الطواف ‏ قاله عاهد؛ البحر الحيط /يره؛ (4- ء) ليس 
فى ظء و زيد قبله فى مد « ای »1١م)‏ من م و مد و اظ »و فى الأصل : الموافق . ظ 
)٩(‏ سورة :. و آيةم (ن) سورةم أبة ۸۰ (م) ف ظ : عاد عادها (._و) من . 
م ومد و ظ ,وف الأصل : ايفيد عمل خر و لم )١.(‏ مم وو 
دف الأسل الزفادة ‏ كذا , 





۷ 





ی س سے 


کے _ 
® 


نظم الدرر لا ار اط و a‏ ۲ 






س س ل ا ا کس ا س 5 م س بع ت 








على ربه TTT‏ ومن حرم aT‏ 
اقتصر فى نفقاته فى وفادته ؟ عا لى ريه وال نفقاته فى أغراض نفسه 
و شهوات عياله » فذلك من أعلام المؤمنين و أعلام الجاهلين , من وفد 
على الملك أجزل ما يقدم ؟ بين يديه , و إنما قدمه بالحقيقة لنفسه لا به » 
فن شكر تعمة الله باظهارها *حين الوفادة“» عليه فى آبة بعثه إله و لقائه له 
شكرالله له“ ذلك يوم يلقاه. فكانت هدابا الله له يوم القرامة " أعظم 
من هديه" إليه يوم الوفادة عليه فى حجه * و عمرته لآ فان الله ) 
'أى الط يجميع صفات الکال ‏ لإ شاكر €" أى جاز بالاعمال مع 
المضاعفة لثوابها ؛ قال الحرالى ' : و قوله : < على ه 4 فيه تحذير من 
مداخل الرياء و السمعة فى إجزال النفقات للا يغاب '' على النفس من 
التبأهى فى إظهار لخد - هئ" وكا هدم أن بعض أهل الكتاب 
كمون ها يعون عن هذا الحق و ختم ما اتبعه له بصفتى الشكر و العلل 
ترغيبا و ترهیبا بأنه يشكر من فعل ما شرعه له و يهلم من أخفاه و إن دق 





0 العبارة من هتا إلى « أغر اض تفه » ليست فى ظ (م) من مد وم :وى 
لاهن : وقادته (م) من م و ظ ومد ووالأصل : تقدم (- ع) من م و مد 
و ظ »و ى الأصل :خير له بوفادة (ه) ليس ی م(-) ى الأصل : القياية كذا, 
و ف م: لقاه , وى ظ و مد: قاله إي) من م ومد وظ » و فالأصل : هدية . 
(۸) من م و مد و ظ » وف الأصل : حجة ( ۽ - و ) ليست فی ظ (.1) من م 
وظ ومد وف الأصل: تغلب (,) وف البحر الحيط ۱ ٤٥۸|‏ »و شكر الله 
العبد بأحد معنيين إما بانثواب و إما بالثناء . وعلمه هنا هو عامه بقدر الحزاء 
الذى للءيد على فعل الطاعة أو بنيته و إخلاصه فى ا'عملء وقد وتعت الصفتان س 
۲۷۲ )۸( فعله 


نظم الدرر ( الجرء الثااى ) خم 
له و بالغ فى كتماننه اننطف الكلام إلى تبكيت' المنافقين منهم 
و المصارحين فى' لعنهم على كتانهم ما يعلمون من الحق إذ كانت هذه 
كلها فى الحقيقة قصصهم والخروج إلى غيرها إا هو استطراد [ على-؟ ] 
الأسلوب الحك البين لان هذا الكتاب هدى و كان السياق مرشدا 
إلى أن التقدير بعد ” شاكر على “ : فن .درق شرا فان الله علم 
قديرء فوصل به استئنافا قوله على وجه يعمهم و غيرثم : لإ ان الذين 
يكتمون € يانا لجزائهم ١‏ ما انزلنا ) أى؛ بعظمتنا . قال الحرالى : 
فاتظمت هذه الآية أى* فى ختمها لهذا الطاب ما مضى فى أوله من 
ول 77لا تلسرا الحق باللاطل و تكتموا الحق وانستم فلو 





o 


فكانت البداية خاصة و كان الحم عاماء. لكون ها فى كتات الله أمرا . 


على نحو ما كان أمى عمد صلى الله عليه و سلم ومن تقدمه من الرسل 
خلقا لينطبق الام على الخلق بدأ و خا انطباقا واحداء فم كل كام 
من الاولين و الآخرين - اتهى . لإ من البيادت " 4 أى الى لا يحتاج 
= هنا الموقع الحسن , لأن التطوع بالخير يتضمن الفعل و القصد فناسب ذكر 
الشكر باعتبار الفعل و ذكر العام باعتيا ل اعدو ج واه كانت 
متقدمة على الشكر ‏ أن البية مقدمة على الفعل لتواق رؤس الآى . 

() من م ومد وظ » وف الأصل : تنكيت (م ) فى ظ و مد: و (م) زيه من 
م و ظ و مد (؛) ليس یمد (ه) ليس ف م و مد (ج) من م وظ وامد وق 
الأصل : فعلم (ب) ) و البيست “١‏ هى الحجج الدالة على نبوته صلى اله عليه و سلٍ » 
و”الهدى “ الأ باناعه : أو البينات و ادى واحد و المع ينها توكيد وهو 
ما أبان عن نبوته صلى الله عليه و سل وهدى إلى اتباعه ٠‏ أو البينات الرجم = 
۲V‏ 
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0 


نظم الدرر ( سوزة البعرة ۲ : 0۹ ( - ee‏ 





سامعها المجرد عن الموى فى فهمها إلى شىء معها . قال الحرالى: فى 
إفهامه إذن فى كم ما يخ من العلل عن عقول لم تصل: إلبه - اتهى ٠‏ . 


ډو المدى ) اى من شأنه أن يهود من أحها إلى صراط مستقے 0 


و لما كان المراد الترهيب من الكتمان فى وقت ما لو قل أثيت 
اجار فقال؟: لإ من بعد ما ينه 4 ؟أى با لنا| من العظمة؟ 
(للئاس” ) أى الذين م فى أدنى طبقات الخاطینء 4و فيه تبكيت عظم لبى 
إسرائيل فانهم منأعظم المقصودىن بذلك لكتانهم ما عندمم؛ .قال الحرالى: 
لآن المسمين ' بالناس من أصاغر سن القلوب لما ذكر من نوسهم'. و أكثر 
ما خص به كي تقدم الملوك و رؤساء القبائل و أتباعهم الذين زين لهم 
حب الشهوات - اتتهى" . لإ فى الكتب 4 أى الجامع لكل خير . 





= والدود وسائرالأحكام , و الحدئ أمى مهد صلى اه عليه وسل نعته واتباعه ‏ 


البحر المحيط ١‏ | مه . 


() من ظء وف الأصل وم ومد:احه_كذا (م-م) ليست ى ظ . 


(م) من م و مد› و قد قدمه فى الأصل على « اى عا لنا » (غ-4) ليست فى ظ ٠.‏ 
(ه) من م و ظ و مد »و ف الأصل : السمين ‏ كذا (+) فى الأصل : يوسهم» 
و التصحيح من بقية الأصول (ب) و الأظهر عموم الآية فى الكاتّين و فى الناس 
وى الكتاب و إن زلت على سبب خاص فهى تنناول كل من كم علما من 
دين الله محتاج إلى بثه و نشره و ذلك مفسر فى قوله صل الله عليه وس : من سكل 
عن عل فكتمه ألم يوم القيامة بلجام من النار» و ذلك إذا كن لا ماف على 
نفسه فى بثه » و قد فهم الصحابة م هذه الآية العموم و هم العرب الفصح 
المرجوع !يهم 5 روى عن عثان و أبى هريرة و غيرهها : لو لا آية فى كتاب اله 
ما حدثتكم ‏ البحر انحيط ١‏ /ره؛ . ظ ) 
۷٤‏ قال 


ظم الدرر 202020200 (الجزءالثاق)) جم 





قال الحرالى : فا بينه الله سبحانه ای ق الكنات لال که 


اذك من أن الكتاب موفياء كود عو غلاف 


ما يختص بالفرقان ف فاق إلى رتة القرآن - ' اتهى . 
و لما كان المضارع دالا على التجديد, المستمر و كان الإصرار 
المتصل؟ بالموت دالا على ؛ سوء الجبلة ؛ أسقط فاء السبب إشارة إلى 


استحقاقهم للخزى فى نفس الام مر غير نظر إلى سبب فقال: 


لإ ارلثك ) أى البعداء البغضاء لإ يلعنهم الله € أى بطردم “الملك 
الا عظم طرد حزی وذل* لإ و يلعنهم اللعنونء ) أى كل من يصمح 
منه لعن ؛ أى مم متهيوّن' لذلك م بقع لحم ذلك بالفعل. عند كشف 


الغطاء, ". ر اللعن إسماط الشىء إلى أردى حال حت يكون ف الرتة ٠.‏ 


عيزلة الفعمل م : ن العامة - قاله ا ا : 3 هن ذلك ٠‏ وأسهل 
تناولا أن يقال : لما كان أشق الصير ما* عل فقد الوب من الااف 
و العم واقعا أن عداوة 5 رم ستؤول إلى 





انهم ذلك اتبع [ ال - ] الصير بقوله N‏ اا 


فكأنه قيل: ولا تقولوا كذا فليكتين”' ' عليك الجهاد ن و لنبلوك “ 
امه ” بئیء من الخوف - الاه“ لان الصفا و المروة : قفا ألله 


() العبارة من هنا إلى « فقال » ليست فى ظ () من مد ء وف الأصل وم: 
التتحديد (م) منم ومد و فالأصل: بالفضل (4- )٤-‏ منم ومد وق الأصل: 
سو رالحبلة (هه) ليست فى ظ () فى م: المنسيون ,وف ظ : مهيون , وق مد: 


ظ متهينون (۷ -پ) لیات ف م و مد (۸) لیس ف ظ (0) زيد من م و مد وظ . 
ل : فلنكتن . 


Yo 


6 


10 





ہے 
ىف 2 


نظم الدرر ١‏ (سورة البقرة ۱٦۰:۲‏ و )١۱١١‏ ج -۲ 
ووصولم إليهما ' منوع بالکقار فلاید ف الفتح من قنالهم و قد جرت 
العادة ف المتال مطل ذلك البلاء ٠‏ ) 
ولا آم القبلة وما استتبعه وخم بشريعة الحج المكتوبة 
على الناس عامة الام هم بها باتى البيت إبراهى عليه الصلاة و السلام 
عن أم الله سبحانه و تعالى بقوله إذ قام" المقام : يا أبها الناس ! كتب 
عايكم الحج ا عات من عل الله سبحانه و تعالى أنه يحي ثم 
ج اا من ہنی إسرائيل بن إبراهيم عليهها السلام ثم أخفاما 
أهل الكتاب فا أخفوه من كتابهم حدا للعرب وختمت آية 
و أعظم ما اتوت أس هدا الكتاب الذى هو ادى الممتتح به السورة » 


و لما بين جزاءم استثى منهم التائبين مبينا لشرائط التوبة الثلاثة فقال: 


لإ الا" الذين تابوا 4 بالندم على ارتكاب الذنب ل واصلحوا ) 
بالعزم على عدم العو د }و بينوا 4 ما كأنوا که ظهرت توبتهم 
بالإقلاع . ا 

a‏ ا کن الإنسان کی ما کان دسلت مه رغبهم ' ف المتاب. 


وضع عدا لوت و رحته و إن کان ذلك كله مٿا منه فى تفس 


(,) من م وظ ومدء وى الأصل: اليها () ) زيد ى ظ و مد : على (م) ف 
م واظ : حجه » وف مد : حح (۽) من ظ , و ى الأصل رم و مد :بعلم . 


(e)‏ هدا اسستثناء متصل و معى (تابوا) عن الكفر إلى الإسلام ظ أوعن الكماله ظ 


إلى الإظهار - قاله أبى حيان ى البحر الحيط ١‏ | وه (+) العبارة من هنا إلى 
« بالفاء » ليست فى ظ (پ) من م و مد, وى الأصل و ظ : زعيهم 
ظ : (59) الام 


نظم الدرر ( الجزء الثأنى ) چ - ۲ 


الاس فقال معيرة بالفاء : لإ فارلئك ) العالو الرتبة ' لإ اتوب عليهم ) 

'أى أقبل توبتهم' فأحفظهم ما بشعر به مثال الفعل الدائم فما وفقتهم 
لابتدائه, و فىء الربط بالفاء إشارة إلى إسرا ع * استنقاذ توبة الله عليهم 
من نار ال ف 5 و الندم رحمه مه هم رفعهم إلى موطن ١‏ لإنس . لان نار 


ا ر ر فك ات ار د دن نان المطرة قن 





الآخرة » من لم حرق بنار الجاهدة أحرقته نار الخوف » قن لم برق 
بنار الخوف أحرقته نار السطوة ‏ أفاده الحرالى' . ء لما كان من شأن 
ا a‏ لصفة النسيان 1 ا e‏ التقدر: 
الذنى١‏ ات کر کہ FE‏ 375ل ارحم») لى شوم رض 
() فى الأصل : e‏ بقية الأصول (+-م) ليست فى ظ . 
(-) لبس فق ظ (4) من م ومد وظء وف الأصل : الاسراع (0) تال 
انو خان الأندلسى : ( فاولئك 4 إشارة إلى من جمع هذه الأوصاف من التوية 
و الإصلاح و ااتبيين (اتوب عليهم ۽ أى أعطف عليهم » و من تاب الله عايه 
لا تلحقه اعنة ‏ البحر امعط E ١‏ () فى مد : الذنوب (ب) من م ومد 
وى الأصل و ظ : العبادة (م) لس فى ظ (4) ) لا ذ کر حال من کے الع 
وغل هن انث ذ تر سال مي مات مصرا على الكفر ٠‏ و بالغ فى اللعنة 
بأن جعاها متعلية عليه و قد جللته و غشيته فهو محتها, و هى عامة ى كل من 
كان كذلك » و قال أبو مسل: هى مختصة بالذين يكتمون ما أتزل اه فى الاب 
بن ادك أنه ذ عا م ذكر حال التائبين ثم ذكر حال من مات 
من غير توبة منهم » و لأنه لا ذكر أن الكاتمين ملعونون ف الدنيا حال المياة 
اذكر أنهم ماعونون أيضا بعد الممات ‏ البحر العيط ۹۰/۱ 8 

۲۷۷ 
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إشعاره يسر' توبة الكافرين وعسر توبة المنافقين من حيث صرح 
بذ كر توبة الكام و تجحاوز ؟ فى الذكر توبة الكافر, فكان الذىن كفروا 
يتوبون" إلا الاقل و الذن كتمون تاددرت إلا الاقلء فلذلك 
| [ وقع- ] الاستتاء فى الكاتم و التخصيص من الكافر - اتهى . 

“ولا كان الموت على شىء دالا على أصل الجبلة' فالميت كافرا 
بحبول جبلة شر بين سبحانه و تعالى أنه مستحق فى نفس الاس لكل 
خرى " لذلك *لا لسبب* جدده؟ » فن وجد خيرا فليحمد الله » و من 
وجد غير ذلك فلا يلومن إلا نفسه» لآنه ا و تعالى لا يسأل 
عا a‏ فاء السبب و عر عنهم بأداة البعد' ' إشارة إلى 
طردثم فقال: لإ اولئتك / '* "' الذن ثم فى غابة السفول" ( عليهم 
لعنة الله € أى طرد“' ١‏ الملك الذى لا ملك سواه؟1 و إبعاد ثم 
بين اللاعنين" فى الى قبلها فقال : ١‏ و الملتكة و الناس اجمعينه ) 
أى'' م أهل لذلك ١١و‏ كل أحد يلعن الظالم و أظل الظالمين الكاذ ١‏ 
لإ خلدن فيها ) أى اللعنة . 


() من م وظءوق الأصل ومد: ببسر(م) من م و ظ ,وق الأصل و مد: 
يجاوز » ولا يتضح ى مد (م) دن ظط وم ومد, وى الأصل : يقولون . 


() زيد من م و ظ ومد (ه) العبارة من هنا إلى « فاء السبب » ليست فى ظ . 

(-) من م ومدء وى الأصل : اليله © فى م و مد: شر (م-'م)فى مد: 

السيب )٩(‏ فى مد : حددى ( .)ف ظ :م (,,) من م ومد وظ› وف 

الأسل : التعمد (م,) زيد فى م و مد: ای (م ,م( ) ليست ف ظ (14) ف ظ : 

طرده  0(‏ ) فى م : اللاعنيين ( ,) فلعنة الله هى الى نجر لعنة الملائكة و الناس » 

ألا ترى إلى قول بعض الصحاية : و مالى لا ألعن من لعنه الله على لسان رسوله ب 
) ۲۷۸ ولا 
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ولا كان اللعن دالا عل العذاب صرح به فقال : لالا 
عنهم العذاب 4 لاستعلاء اللعن عليهم و إحاطته بهم . و قال الحرالى : 
ذكر وصف العذاب يذكر ما لزمهم من اللعنة ليجمع لمم بين العقابين : 
عقابا من الوصف و عقابا من الفعل» كا بكون لمن يقابله نع و رضى - 
اتهى . لإ و لا ثم ينظرونء ) قال الحرالى: من النظرة وهو التأخير م 
المرتقب نجحازه ١‏ فالمعتى أنهم لا ' بمهاون؟ من [ ممهل-* ] ما أصلا م 
عهلون فى الدنيا-* بل يقع عليهم الغذاب حال فراقهم للحياة ثم لا يخفف 
عنهم . قال الحرالى : ففيه' إشعار بطائفة "أى من عصاة المؤمنين" 
يؤخر عذابهم » و فى مقابلة عل الجزاء بأحوال [ أهل - 5 لدب 
تصذفهم بأصناف فى اقتراف” السوء, قن داومه داومه اعذاب و من ٠١‏ 
اکر وقتا ما فى دناه أخر عنه العذاب » , و من بزايد فه زايد عذابه, 
و ذلك لكون الدنا مزرعة الآخرة و أت ال جزاء عحسب 
, سيجزبهم وصفهم انه حكم علي و ا 
و لما أفاض عليهم سبحانه و تعالى ما أفاض من عار الحجاج 
المفر a‏ بالامو اج ': قر با ارات بهن ام الإسلام على وجه الإتقان 10 
. مث بلا مكة لا فى اغوس من عظم انهم وعلو متهم و طهارتهمء 


م 5 Ea‏ فهو شاق عليهم لأن مفاجأة المبائل من يدعى 
المائئلة بالمكروى أشق حلاف صدور ذلك من الأعلى ‏ البحر الحيط ,/ م+غ . 
() ف ظ : مجاته . و زيد فيه بعد : انتهى (م) فى م : ما (م) العبارةمن هنا إلى 
«اصلا» ليست فىظ (4) زيد منم ومد (ه) زيد فى الأصل « مهل » وم نكن 
الزيادة فى بقية الأصول خذفناها () فى م وظ ومد: فى افهامه (ب-ي) ليست ى 
ا ظ ومد (م) زد من م وظ ومد(؟)منم و مد وظ» وف الأصل : اقتران. 
(.) سورةب آية وم, (,,) هكذاق الأصل ومد و فق مأو ظ : المغرقة . 
۳۷۹ 
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و الإحكام و أرشد هذا السياق المذكور فيه ثواب المطيع وعقاب 


العاصى إلى أن التقدر: فالهكم إلله واحد' لا شريك له بدافعه عما ريد 
لا إله إلا هو المتقم من أعدائه لظم فى كبريائه , عطفت عليه مكررا 
الزاجر لكل منافق و كافر و.مذكرا بالعاطف لكل موافق موّالف قر له 
تعالى : لإ و الهم - ' £ "و لا كان المراد أن الوحدة معتيرة فى نفس 
الآم فى الإله الحق؛ فلا صح أصلا أن بكرن الإله اخق منقسما 
النوع و لا بالشخص و لا بالوصف و لا بالفعل و لا بغير ذلك بوجه 
من الوجوه أعاد لفظ الإله فتال؟: لإ اله واحد 6 أى؟ لا يلقم 
بوجه من الوجوه لا بممجانة ولا بغيرها' وهو مع ذلك ل( لااله 
الا هور- ) ٣‏ فهذا تقرر للوحدانة بن غيره و إثباته ۲ فلا" يصح 


6 ظطاهر امطاب أنه جميع العلوقات ا متصور مذهم العسادة. فهو إعلام هم 


بوحدانية الله تعالي ؛ و محتمل أن يكون خطابا من قال : صف لنا ربك و ابه » 
أو خطابا لن يعبد مع الله غيره من صنم و وين و نار البحر الحيط ١‏ /0+: . 
(-م) ليست فى ظ (م) زيد فى ظ : الذى . وى البحر الحيط : والواحد 


المراد به نى النظير. أو القدم الذى لم يكن معه فى الأزل شىء » أو الذى 


لا أبعاض ولا أجزاء , أو المتوحد فى استحقاق العبادة ‏ أقوال أريعة أظهرها 
الأول تقول : فلان واد ى عصرء > أى لا نظر له ولا شبية» و ليس العى 
هنا بواحد ميدأ العدد )+( ى م وظ ومد:لا غر ھا (ه) وف الحر اعبط 
(/أ+غ و مدع: توكيد لمعى الواحدانية و نى الإلمية عن غيره : و هی هله 
ا فرد فرد من الآلهة, ثم حص رذلك المعنى فيه تبارك و تعالى» 
فدلت الا ية الأولى على نسبة الواحدية إليه تعالى » ودات الثانية على حصر الإلمية 
فيه من اللفظ الناص على ذلك و إن كنت الآية الأولى ستلزم ذلك لآن 
من يتت له الواحدية 'نبنت له الإلمية () فى ظ : لا . 
YA*‏ )۷۰( وجه 


نظم الدرر ) الجزء الثانی ( © - 5" 
بوجه و لا يمكن فى عقل أن يصلح للالهية غيره أصلا' . »فلا يستحق 
البادة إلا هو" لله لإ الرحلمر © أى العام الرحمة بالنعم الزائلة 
لاولائه و أعدائه ا 5 امخصص بالنعم الباقية لأوليائه , فثبت 
التفرد ٣‏ بالآلوهية أنه حائز بحميع * العظمة و بيده مجامع الكبرياء 
و القهر. ١‏ بوكحق ٠.‏ الرحمة أنه مفيض اجلائل' انعم و دقائقها . فكل 
ما سواه إا نعمة أو منعم عليهء فهو الخثى سطوته المرجو رحته. 
يغفر لمن يشاء" و يلعن من كفر و خلده فى العذاب من غير أن بقدر 








() و قال ف المنتخب : لا قال تعالى لإو ال اله واحد) أمكن أن مخطر يبال أحد 
أن هول : هب أن إلنا واحد فلعل إله غيرنا مغائر لإطناء فلا جر م أزال ذلك 
الوهم ببيان التوحيد المطلق فقال إلا اله الا هو ) , فقوله :لا اله» يقتضى النفى 
العام الشاملء فاذا قال بعد : إلا الله , أفاد التوحيد التام المطاق احقق ؛ ولا مجوز 
أن يكرت فى الكلام حذف ك يقوله التحويون, و التقدر : لا إله لنا أو فى 
الوحود إلا الله . لأن هذا غير مطابق للتوحيد الحق. لأنه إن كإن المعذوف «لنا» 
كان توحيدا لإلهنا لا توحيدا للا له المطلق » خيتئذ لا يبتى بين قوله و الك اله 
واحد4 وبين قوله لإلا اله الاءو 4 فرق» فيكو ن ذإك تكرارا محضا و انه غير از 
ذا إن كان الحذوف دی اله كان هذا ا الإله الثانى , 
أما لو لم يضمر كان نفيا لماهية الإله الثانى و معلوم أن نفى الماهية أقوى فى 
التوحيد الصرف من نهىالوجود, فكان إحراء الكلام على ظاهر ى و الإعراض 
عن هذا الإصمار أو لى ؛ و إنما قدم النهى على الإثبات لغرض إثبات التوحيد 
و نفي الشركاء و الأنداد ‏ البحر انخيط (/مب:؛ (م-م) ليست ی ظ (م) فی 
ظ و مد: للتفرد (8) فى مد: لميع (م) فى الأصول : لوصفى » مع أنه معطوف 
على « بالتفر د » (+) فى ظ : مجلائل (ن) ی م و ظ : تاب »و فى مد: يتاب . 
اا ۲۸۱ ا 
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| غيره أن طرض علد من دل دو ل مق ع 5 

< المدى أن تكون الواو فى قوله ”و الهم “ عاطفة " عل قوله فى أوائل 

السورة ”وهو بكل شىء علم “ قبل قوله ”و اذ قال ربك لللشكة 

انى جاعل فى الارض خليفة “ فان التوحيد هو المقصود بالذات و عنه 

ه تنشأ جميع العبادات » فليا قال أولا ” يايها الناس اعبدوا ربكم“ أتبعه 

فى قوله ” الذى خلقكم ‏ إلى آخره“ بوصف هو دليل استحقاقه للعبادة ء 

فنا قام الدليل قال ” فلا تحعلوا لله اندادا “ إعلاما بأنه لا شريك له 

فى العبادة كا أنه قد تبين أنه لا شربك له فى الخلق . ثم اتبعه ما يليق 

لذلك المقام مما تقدم التنيه ؟ عليه , ثم رجع إليه قائلا ثانا ” كيف 

٠‏ تكفرون بلله و كتتم امواتا فاحیاک - إلى آخرها “ فاعاد الدليل على 

وجه أبين من الاوك وأبسط » فلما تقرر على وجه لان افد آم 

[1o1‏ / الوحدانيه و الإعادة كان الانسب ما أولاه من الآبات ا لا ذكر 
فها من غير ذلك من المهمات إلى أن صار إلى ذكر الكامين و التائبين 

و المصرين و ذكر ما أعد لكل من الجزاء فاتبع ذلك هذه- ] 

6 الآية عاطفا لها على ما ذ كرته على وجه أصرح ما تقدم فى إثبات التوحيد 

نان ال فار إل أنه فال لسن كرك الانا [ لفن ] 


قد يحول ينهم ' ر سن إثابة' بعض الطائعين و عقوبة بعض العاصبن 





yT‏ () ف م: عاطف (م) ف مد: 
النشبیه (؛) زيد من م وظ و مد (ه) زيد من م ومد (>) من م و مد وظء 
وف الأصل: الاية . 


YAY‏ بعضص 
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يعض أتباعهم » فاته واحد لا ' كفوء له" بل و لا مدانى فلا ماع لنفوذ 
أمره؛ ولا يستنكر تجوز هذا العطف لانه جرت عادة البلغاء أن 
أحدم إذا أراد إقامة الحجة على شىء لاس رته عليه أن يدا بدليل 
كاف ثم يتبعه تقريب الثمرات الجتناة منه ثم يعود إلى ؟ تأ كيده على 
وجه آخر لتأنس به النفوس ۳ء تسر به* القلوب , , ربما كان الدليل طويل 
الذيول كثير الشعحب» فيشرح كل ما يحتاج إليه من ذيوله وما ستتعه 
من شعبه » فاذا استوفى ذلك و رأى أن الخصم لم ,صل إلى غاة الإذعان 
أعاد له الدليل على وجه آخر عاطفا له على الوجوه الأول تذكيرا عا 
ليس مستنكر ذلك فى بجاری عاداتهم و مبانى خطاباتهم": ومن تأمل 


O 


مناظرات الاقلان و أضر ابه من أولى الحفظ الوأسع و التبحر ف العر 1۰ 
عل ذلك . و' قال الحرالى : ول كان مضمود الكتاب دعوه الخلق 
إلى الحق » و التعريف بحق الحق على الخلق » ء إظهار رايا من 
اصطفاه الله تعالى ممن لهم أصل الإعان من ملا كته ر أنسائه و رسله 

ء من يلحق بهم من أهل ولايتهم » و إظهار شواهد ذلك منهم و إقامة 
الحجة ذلك على دهن دو نهم ۴ إلزامهم أتباعهم , 7 كان الضار للخاق ١6‏ 
إنما هو الشتات كان النافع لهم إنما هو الوحدة٠‏ فلا أظهر لهم تعالى 
مجعهم إلى وحدة أبوة آدم عليه الصلاة و اسلام فى جم ' الذرية 
(- ,)ف م : كقوله (م) نى الأصل : اى » و التصحيح من بقية الأصول . 
(م) وقع ف ظ : نشريه - كذا مصحفا () من م »و ف الأصل وظ :ها 
وف مد : بها (ه) من م وظ ومدء وف الأصل : خطاياهم () ليس فى م 
و مد (ي) من م و ظء وى الاصل و مد : جميع . 
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و وحدة أبوة ابراه عله الصلاة والسلام فى جمع ١‏ الإسلام ووحدة؟ 
أحمدرة عمد صل الله عليه و سل فى جمع ' الدين فاتضح ٣‏ لمم عيب 
الشتات و التفرق و حدق شم ماھ النقح ف | جمع إلى وحدات كان 
ذلك آبة على أعظم الاتفاع بالرجوع إلى وحدة* الإلهية فى أس الحق 
هم وف إفهام ذلك وحدات ما ظن ف ظاهر الو حدات الظاهرة من وحدة 
الردرح و وعد لله النفس و ااحقل فقال تعالى عطفا کی ما ظهر ناوه مهن 
الوحدات .الظاهرة ' و ما أفاده إفهامها من الوحدات 'ناطنة: ”و الک 








اله وأحد 8 واذا فح اتات مم ر حده اللاب ال الد فكيف به مخ 
۾ لد "اللاب المدين ! فكف به م وخيرة * النى المكل ! فك.ف به 
٠١‏ مع و حده الإله الذى هو الرحمن الذى ل امه رحهانه ! الرحهم األذى 
اختص ال و أصفناءه عنا به جمعوم بو حدانه إلى حص احم 03 و حده 
دونه ! جمسع أسمائه ا وده ھی وحدتهاة إلى وحده الإله الذى 
ی بلالا" ويس تعد املاع لإا كيه ا 
حاجاته و إقاماته '' الظاهرة و الباطنة » و لا أتم من وحدة ما لا'' بتصوره 
(1)ف مد: ميم (,) من م واظ ومد وف الأصل : وحدية (م) من م واظ 
و مدء وق الأصل : فأنفتح () ف م : غيب (ه) فى الأصل : وحيدة, 


و الت حیح من م و ظ و مد( ,) ليست فى ظ (*س-,) ايت ف م (م) ف 





الأصل : و حلتها : و التصحيح من بقية الأصول (ه) من م وظ ومدءوفق 
الأصل : الام له (. ,) فى الأصل : لامجاء , و التصحيح من م و ظ ومد. 
( ر)ف م :اقامة (م ,) ليس فى ظ . 


Af‏ )۷1( العمل 
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کنن ف س 


ار و لا ورك ان ت اروج ال الي لا عو ددد 
فيكون لا أو فيها كبات و لا كيفيت؛ ثم قال : و قد صح بالتجربة أن 
الراحة فى حة. الواحد و أن التعب ق اتباع العددء لاختصاص كل 
راح فی اتلم ها کی عله ذلك ال اا ان 


أعظم دعوة إلى جمع ' الخلق دعوتهم إلى جمع توحيد الإلهية اتتظاما بما ه 


دعوا إليه من الاجتماع فى اسم الربوية فى قوله تعالى متقدما ” اها الناس 


اعدوا ربک “ فاعلاء الخطاب من رتة الربوية إلى رتبة هذه الدعوةم 


الية لتعلو من هذا الحد إلى الدعوة إل اقه الاحد الذى أحدي 
مكوزة فى كاقة فطر الخلق و جلاتهم حين لم بقع الشرك فيه بوجه 
و إما وفع فى رتبة الإلهمةء فكان هذا أوسط الدعوة الاجاع e‏ 
وحدة الإلهية ء فى إضافة اسم الإله إلبهم ألم تنزل بمقدار معقوهم من 


تعبدمم الذى هو تألههم'؛ و لما كان فى الإلهية دعوى* كثرة توم الضلال 
البين اتبع ذلك بكلمة 'نتوحيد بناء على اسمه المضمر فى باطن ظاهر 
) الإلهة' فقال تعالى 1 اله الك E.‏ ردا على إضار ف ف الارل 


ولم يذكر اسمه المظهر ليكون للدعوةإلبه رتبة عالية تكون* هذه متوقلا ٠١‏ 


إليهاء ولام كان هذا التوحيد الإلهى أمى غيب من الإله أظهره سبحانه 





. فى م فقط : كذلك (,) فى م : جميع (م) زيد فى م: بالاجتاع فى الاللهية‎ )١( 
فى الأصل : نالم , و انتصحيح من م و مد و ظ (ه) فى الأصل : دعوة»‎ )٤( 


و النصحيح من م وظ و مد ب ) من م » وف الأصل و ظ : بوهم وق مد: 


بوهم () ف ظ : الادلة (م) فى م : اتكون . 
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و تعالى بمظهر الرحانبة المحطة الشاملة و الرحممية الاختصاصة لأ عند الخلق 
من شاهد ذلك فما يحدونه من أثر الرحمانة فى دنام و آثارم' وما 
يحدون من " آثار الرحيمية [فى اختصاصهم المزية فى تضاعف رحته, فكان 
فى جموع هذه الآية أعظمية مر غيب الإلهية إلى تمام اختصاص 
ه الرحيمبة - ١‏ ]» فلذلك كانت هذه الآ مم آببة الإحاطة فى 
[ أول -* ] "ل عمران الجامعة لمقابلة * ما فى هذه الآبة من خصوص 
الرحممة ١‏ مع خصوص مقابلها من وصف الانتقام الظاهر عن وصف 
. العزة الذى أبداه" قوله سبحانه و تعالى ” و الله عزيز ذو اتتقام “ فكانت 
هذه الآبة لذلك مع الم ء الله لا اله الا هو الحى القيوم * ه “ اسم الله 
٠‏ الاعظم الحط بالغيب و الشهادة جمعا للرحة و النّمة فى الظاهر و إحاطة 
عظمة فى الباطن » فكان هذا الحد من علو الخطاب ابتداء رفع“ الخلق 
( )فق م وظ و مد: ظاعرهم (,) فم : فى (م) زيدت من ظ »و زد فی 
الأصل : الرحيمية ‏ فقط )٤(‏ نيد من م وظ ومد(ه) ی م وظ ومد: 
لقابل (+) ل ال رحمن الرحم 4 ذ كر هاتين الصفتين منبها به) على استحقاق العبادة 
له لآن من ابتدأك بالرحمة أنشأ بشراسوا عاقلا و تربية فى دار الدنيا موعودا 
الوعد الصدق بحسن العافية فى الآخرة جدير يعبادتك له و الوقوف عند أمره 
و نهيه, و أطمعك بهاتين الصفتين فى سعة رحمته, و جاءت هذه الآبة عقيب 
آية #تومة باللعنة و العذاب لمن مات غير موحد له تعالى إذ غالب القرآن إذا 
ذكرت آية عذاب ذكرت آية رحمة وإذا ذكرت آبة رحمة ذكرت آبة 
عذاب ‏ قاله أبو حيان الأندلسى فى البحر احيط ٠٠٤ | ١‏ (ب) فى مد: ايده . 
(م) سورةم أ ةو م (4) من م و ظ ومد واف الأصل : وقع. 
۲۸٦‏ إلى 


نظم الدرر ( الجزء الا ). E‏ 





ت مت سے ۰ہ ات جس 


إلى التعلق باسم الله الأعظم الذى رفعهم عن سفل تقيدم ' بأتفسهم 
المحقرة إظهارا لمد! العنابة بهذه الآمة الاتمة ‏ اتهى. ٠‏ 





ولا كان هذا المقام لا يصح إلا تام العم و كال القدرة نصب 
الأدلة على ذلك فى هذه الآ اثاللة بأبط مما" فى الآية الثانة م 
كانت الثانية أبسط من الاولى و أجلى تصير! ‏ للجهال و تذكيرا للعلماء ؛ 
فكانت هذه الآية تفصيلا تينك الأيتين السابقتين ولم تدع حاجة إلى 
مثل هذا التفصيل* فى آبة آل عمران. لان معظم المراد بها الدلالة عل 
شمول؛ القدرة [ و أما هذه فدلسش علل* التفرد» فكان لابد من ذكر 
ما ربما أضيف إلى أسبابه القرية *] تنبيها على" أنه لا شريك له فى 
شىء من ذلك و أن الكل مخلقه و إن أفام لذلك أسبابا ظاهرية فقال ٠١‏ 


تعالى : 3 ان ی خلق اموت" د الارض 4 و د اختلافهما" فان 


| رف 


ل ا س ت ن ملم ممم روخص | | د مسيم سموسس ويس سومسسييس هه 


)١(‏ ف الأعمل: تعبدهم, و التصحيح من بقية الأصول (م) ىم و مد: ما(م) فى 
م: تبصرا )٤(‏ ليس وم (ه) ایس ىظ )١‏ زيدت منم وظ ومد (ن) زيدىم 
و مد: جمعها لاختلاف أجناسها و لأن تعددها يعرف بالكواكب فتسهل إقامة 
الدليل عليه , و قدمها لأنها أشرف و أب خاقا و أكبر (,) روى أنه لا رل 
اإواطهم !له واحد ‏ قالت كفار قر :ش: كيف بسع الئاس إله واحد ؟ فتّزل ل ان 
فى خلق السموأات ¢ و لما تقدم وصفه تعالى بال وحدانية و اختصاصه ,الأأوهية 
استدل بهذا الحلق الغر يب و البناء لعجيب ١تدلالا‏ بالأثر على الموْ ئر و بالصنعة 
على الصانع و عرفهم طريق النظر و فم ينظرون فبدأً أولا يذكر العام العلوى 
فقال : لإإن ى خلق السلموات) وخلقي إمجادها و اختراعها أو حاقها و ت ركيب س 
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خلق 170 الاه من نعمته على عباده كا ذكر فى أول السورة , 

ثم ذكر ما ينشأ عنھا ' فقال : لإ و اختلاف 4 وهو اقعال' رن 
الخلف, و هو ما يع من افتراق بعد اجتماع فى ٣‏ أس من٣‏ الآمور 
١‏ اليل )' قدمه لأنه الآصل و الأقدم ”و اية لمم اليل “ ١‏ و اتهار )4 
'و خلقهما. فالآ من الاحتباك", ذكر الخلق أولا دللا على حذفه 
ثانا و الاختلاف ثانيا* على حذفه أولا* . و قال الحرالى : ولا كان 
من سنة الله أن من دعاه إليه و إلى رسله بشاهد خرق عادة"' فى خلق 
أو أ عاجله بالعقوبة فى الدنيا ء جدد بعده أمة أخرى ک) قال سبحانه 
و تعالى : ”و مامنعنا ان ترسل بالانت الا ان كذب بها الاولون '' “ 


٠‏ و كانت هذه الامة خاتمة ليس بعدها أمة غيرها أعفاها ربها من 


زف 


= أجرامها وائتلاف أجزائهاء من قوطهم: خلق فلان حسن » أىخلقته و شکله _ 
البحر الحيط ٠|١‏ ؛ () فى ظ : اختلافها . 
() من م و ظ ومد و ف الأصل : عنها () من م وظ و مد و ى ‌الأصل : 
فعل (مم) منم ومد وظ » و فق الأصل: ابن () العبارة منهنا إلى «اليل »> 
الآ بست فى ظ (ه)زيد ىم و مد: الآية. سو رة م آيةيم(ب) العبارة من هنا 
إلى «حذفه اولا» ليست فوم (ي) ف الأصل: الاحتيال, و التصحيح منمد وظ . 
(م) زید ىظ : دثيلا (ه) قال أبو حيان الأندلمى: اختلافها باقبال هذا و إدبار 
هذاء أو اختلافه) بالأوصاف ف النور و الظلمة والطول والقصرء أو تساويه) 
قاله ابن كيسان. و قدم الليل على النهار لسبقه ف اتخلق» قال ”تعالى: ”و ا'ية لهم اليل 
نطخ منه النهار ““ ااحر انحيط , | ٠٠‏ (.,) فى مد : العادة (,) سورةبنو 
آ4 ظ 


AA‏ 7 احتياجها 





نظم الدرر (الجزء الثاى ) ج-۲ 
احتياجها إلى خرق العوائد , قال عليه الصلاة و السلام : ما من فى إلا 
وقد أوتى من الآبات ما مثله أمن' عليه البشر , و إنما كان الذى آتانى' 
ايله م وحأ أوحاة أله سحانه و تعالى ال ارق أن أكون کرم 
تابعا . فكان أمى الاعتبار أعم إجابة و أسمم عخالفة ء كفاها ما قد 





حب ص س حي سي ی م ا لشم سب ل س ا م ا لس 





أظهره [ لا -* ] فى خلقه بالإبداء و التسخير من الشواهد» ليكونوا ه 
علباء متقادين لروح العم لا“ لسلطان القهر » فيكون ذلك من منرايائم 
على غيرم, ءلم يحبها إلى ما أله من ذلك . فلا" وصل " تعالى 
بدعوة الربوية كر الخلق و الرزق و ذكر اللأرض بأنها فراش والمماء 
نها بناء على عادة العرب فى رتبة حس* ظاهر أعلام فى هذا الخطاب 
باراد آباته و شواهده على علو رتبة معنى معقول فوق رتبة الام ٠١‏ 
المحسوس [ السابق فقال : ”ان فى خلق الوت و الارض “ خطابا مع 
من له نظر عقلى ,زيد على نظر الحس -* ] باعتبار السماوات أفلاكها 
وعددها بشواهد بجحومها حى تعرف أ نها سماوات معدودة. ٠‏ ذلك 
ما بظهر موقعه عند من له اعتبار فى '' مخلوق السماوات 4 ولا لم يكن 
للاأرضين شواهد محسوسة بعددها ”را فى ' السماوات لم يحر ذكرها ٠١‏ 
فى القرآن إلا'' مفردة۴٠؛‏ و جاء ذكر السمارات معددة لاهل النظر 





() ومد فقط : آمن(م) فیم: اناه (م) نز يد ف م: لى(:) زد منم وظ و مد. 

(0) قم :الا (-) فى م و ظ ومد: فكي (ي) ی ظ : و صلت (م) فق مد: حمى . 

و فظ: حسن (و) زيد منم وظ ومد (.) فیم: من! , ) زيد ىم: ظامر . 

ةم فى (م) قالوا: و جمع السباوات لأنها أحناس » كل ماء من س 
۲۸۹ 
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ای و مهردة لاهل النظر الحسى . و أيسر معتر ما بين اللسماوات 


و الأرض فى مقابلة حظههما فى کون السهاوات فى حد مر العلو 
. و الصفاء و النورانة و الجركةء و اللأرض فى مقابل ذلك من السفل 
و الكثافة و الظليانة و السكون. فيقع الاعتبار عصول مشهود التعاون 
ه هن مشهود التقابل » و ذلك ما يعجر الخلق فعليون أنه من' أم 
الحق ٠‏ لآن الخلق إنما م بالمتاسب لا بالمتقايل » فن آله ٠‏ 
الماء مثلا تفسد ٣‏ عليه النار . و من آلته انار يفسد عليه الماء » و الحق 
سبحانه و تعالى أقام للخلق و الموجودات* والموالد آحادا متمعة 





قد فهر فبها متنافرات موجودات الاركارن و مو جود" خاق السماء 
و الأرض المشهود / تقابلهها' , فا وقع اجتماع النار بلماء على تقابل ما بن 
لكان و ر و ا ا ی فان مان اف 

و اللطيفء واجتماع الكل فى شىء واحد من جسم واحد و عضو 


- 


° | \or 


جنس غير جنس الأخرى. ووحد الأرض لأنها كلها من تراب ؛ و بدأ بذ كر 
الساء لشرفها و عظم ما احتوت عليه من الأنلاك والأملاك والعرش و الكرسى 
و غير دك , واياتها ار تفاعها من غير عمد حتها و لا علانق من فوقها ثم مافيها 
من الذرين الشمس و القمر و النجوم السيارة و الكواكب الزاهرة شارفة 
و غاربة و محوة و عظم أجرامها و ارتفاعها ‏ البحر العيط 6/١‏ . 

( ) من م وظ و مد ء وق الأصل : ما (م) زيذ فى م: له (م) فى ظ : يفسد . 
)٤(‏ سقط من م (ه) فظ : مشهود (+) و ذكر أرباب اطيئة أن الأ رض نقطة 
ى وسط الدائرة ليس لا جهة و أن البحار محيطة بها و المواء محيط بالماء و النار 
محيطة بالمواء و الأفلاك وراء ذلك البحر الحيط ,/ه+ . 

۳۹۰ وأحد 


نظم الدرر ( الجزء الثابى ) ج۲ 


ولا يقدر عله إلا الحق الذى بحار فيه الخلق, فهو إذن إلههم الذى ‏ 


هو اله واحد , أثاره١‏ هو جو ده فى أنفسهم و شواهده' مصبصره أعينهم 


و حقائق تلك الشواهد بادية لعقوهم » فكأنه سبحانه ء تعالى أقرأهم ذكره 
لحك المرثى لأعينهم" كشفا لنطء أعبتهم ليتميزوا عن الذين كانت أعبنهم 


فى غطاء عن ذكره . و لا ذكر* سبحانه و تعالى خلق متقابل ' العلو و السفل ‏ 


فى ذكر السمارات ء الأرض نظم بها اختلاف الافقين اللذين فبها ظهور 
يختلق اللبل و نهار ليتريع' اعتبارم بين اعتبار الأعلى ء الآا-فل ٠‏ المشرق 
والمغرب فمعم' شواهد الإحاطه بهم عليهم ف توحيد ربهم و إرجاع 


ذلك الله دون أن يعزى ذلك إلى ثىء من دونه مما هو داخل فى حصر : 


موجود هذه الإحاطة من الحبط الاعلى و الحط الاسفل و الحط بالجوانب 
كلها من ملبس الأفاق من اللبل , النهار خطاب إجمال يناسب مورد 
الغووة ال موهوعها ' الات يا يا وق سان القر ان نمق حف 
أنها فسطاطه و سنامه - انتهى . 


ولا ذكر تعالى ما أنشأه عن سير الكواكب فى ساحة الفلك اتبعه 
سير الفلك فى باحة^ النحر فقال :3 الك را من السفرن 


ا OY‏ : عندهم » واف الأصل : أثارهم ( () من م 
و مد و ظ » و ف‌الأصل : شو اهد (م) فى مد : لا نفسهم )٤(‏ فى ظ كر مال 
(ه) من م و مد و ظ : وف الأصل :بقابل (+) من م وظء وف الأصل و مد: 
لييزيع ‏ کذا باازای (ي) فى م و ظ و مد: نتقع (م) فى م: بارحة .. 





۲۳۹۱ 
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[فمقابلة - ]١‏ القازب وهو المتخف متها ٠‏ قال الحرالى : استوى 
واحده وجمعه, حركات الواحد أدل فى الضمير و حركات المع وان 
فى الضمير من حسف أن الواحد أول والجمع ثان مكسر؟ - ٤‏ اتهى . 
وما أراد هنا المع لآنه أدل على القذرة * وصف بأداة " التأنيك 
ه فقال: لإ الى بحرى ) بتقدر الله » ' وحقق" الام بقوله: 2 فى 
البحر ) *أسند الجرى إليها و من المعلوم أنه لا جرى للا حقيقة ولا فعل 
بوجه ترقة إلى اعتقاد مثل ذلك فى النجوم إشارة إلى أنه لا فعل ها 
ولا تدبر ‏ يعتقد بعض الفلا-فة* . و قال الجرالى : و لما ذكر سبحانه 
و تعالى جملة الخلق و جملة الاختلاف فى الوجهين وصل بذلك إحاطة 
٠‏ البحر بالارض و تخلل * التجار ' فها لتوصل المافع الحمولة فى الفلك 
ما يوصل من منافع المشرق للغرب و منافع المغرب للشرق و منافع الشهال 


س اسه س سيوم وف س س س ل سس سم - 


)١(‏ ز يد من م و ظ و مد (م) قال أبو يان الأندامى : أول من عمل الفلك 
وح على نيين) و عليه أفضل الصلاة و السلام و قال له جر بل عليه ااسلام : 
ضعها على جو جو الطائر , فالسفينة طا مقاوب و الاء فى أسفلها نظير المواء 
فى أعلاها ‏ قاله أبو بكر بن العرنى» وآبتها تسخرر اله إياها حتى تجرى على 
وجه الاء و وقوفها فوقها مع نقلها و تبليغها القاصد و او رميت ف البحر حصاة 
لغرقت » و وصفها بهذه الصفة من المحريان لأنها آيتها العظمى ‏ البحر العيط 
وغ (“) من م ومد واظ »وف الأصل: منكسر (ء) العبارة من هنا إلى 
« فقأل» ليست فى ظ (ه - ه) فق م: وصفه بادلة » و فى مد: وصفه باداة . 
() العبارة من هنا إلى « بقوله » ليست فى ظ (ن) فى مد: حق (م-م) ليست 
فى ظ (و) فى ظ فقط : حلل (.,) فى م: البحار . 
(ve) ۹۲‏ للجنوب 


نظم الدرر e‏ ( الجرء. الثاى . ات دن 





سسجت ست .س 
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رتور ا كينا ا ق 
Cae‏ الاب )رداغ 
اسم الناس الذى هو أول من بقع فيه الاجتماع و التعاون , التبصر بوجه 
ما أدتى' ذلك ف منافع الدنيا الذى هو "شاهد هذا" القول - اتهى . 


O 


و لما ذكر تفع البحر بالسفن ذكر من نفعه ما هو أعم من ذلك 
فال : ل( وما انزل اله *الذى له العظمة التامسة* لإ من السماء € ى 
جهتها باجتذاب السحاب له . * ولا كان النازل منها على أنواع ء كان 
الباق للاستعطاف إنى رفع الخلاف ذكر ما هو سبب الحياة فقال:' 
از من ا فاحمأ به الارض ) 3 ديك مذها i‏ كان الوحماء استعرق 
الزمن المتعقب للوت نن الجار فقال : "لإ بعد موتها ) بعدمه"" .0 ٠١‏ 
|) زيد فى الأصل « و» و لم تكن الزيادة فى بقية الأصول لخذفناها (,) ايس 
فى م و مد (م) من م و مدوظ . وف الأصل : منهه (؛ )٤-‏ من مد وظ , 
و فى الأصل : كلهم ما فى » و قد سقطت من م (ه) محتمل أن. تكون «ما» 
موصولة أى نجرى مصحو بة بالأعيان اتی تنفع الناس من أنواع المتاجر و البضائع 
المثقولة من بند إلى بلد فتكون الباء للحال , و محتمل أن تكون « ما » مصدرية 
أى ينفع الناس فى جاراتهم و أسفار هم للغزو و الح و غيرهما فتكورن الاه 
للسبب ؛ و اقتصر على ذكر النفع و إن كانت تجری جا يضرلا نه ذكرها فى محل 
الامتنان ‏ البحر حيط ,/ه+؛ (.) من م وظ و مدء وف الأصل: ادى . 
( ب ب )ف ظ : مشاهد (م -) لست ف ظ . و فى م كلها مكاك : التامة . 
(,-و) ليست فى ظ (.,) قال أيو حيان الأندلسى : كنى بالإحياء عن ظهو ر 
ما أودع فيها من النبات» و بالموت عن استقرإر ذلك فيها و عدم ظهوره »= 
r‏ 


نظم الدرر ( سورة البقر ۲: ١56‏ ) 6 ع 








ولا ذك حياة الرس بالا أشار إلى أن حياة عل 
فقال : زو بث) من البث وهو تفرقة أحاد مستكترة فى جهات متلفة 

ل فها ) با خضب ا لمن كل دابة )۲ من الدبيب و هو الحركة بالنفس" , 
قال الحرالى: أبهم تعالى أمى الخلق و الاختلاف و الإجراء فل يسنده 
ه إلى اسم يح اساتوم كلور د وى اكد إنزال الماء من السماء إلى اسمه العظم 
الذى هو الته لموقع ظهور القهر عل الخلق فى استدرار أرزاق الاء 
و استجداده' وقتا بعد وقت لاف مستمر ما أبهم من خلق السهاوات 
والارض الدائم على حالة و اختلاف الليل و النهار المستمر على ٠‏ جهة * 
و احتيال إجراء الفلك الماضى على حك عادته , فأظهر اسمه فا شهد" به 
عليهم ضرورتهم إليه فى كل حول ليتوجهوا' ف العبادة إلى علو امحل 
الذى منه * زل الماء فينقلهم بذلك من عبادة ما فى اللأرض إلى عبادة 


ہے 
٠‏ 


ح و هما كنايتان غر يبتان » لأن ما برز منها بالمطر جعل تعالى فيه القوة الغاذية 
و النامية و المحركة, و مالم يظهر فهو كامن فيها كأنه دفين فيها و هى له قر . 
() ليس ی ظ () زيد ی م : ای (ء) }و بث فيها من كل دابة ¢ فيكون 
ذلك أعظم فى الآيات ع لأن ما بث تعالى فى الأرض من كل دابة فيه آبات 
عظيمة نى أشكاها و صفاتها و أحواطما و انتقالاتها و مضارها و منافعها و عهائبها 
ظ وما أودع فى كل شكل شكل منها من الأسرار العجيبة و لطائف الصنعة 
الغر بة و ذلك من الفيل إلى الذرة و ما أوجد تعالى فى البحر من عائب 
امخلو قات للباينة لأشكال الر شل هذا ينبت إفراده بالذكر ‏ البحر الحيط 
۰۹۹/۱ (4) ف م : استجر اده (ه) زد ى ظ : واحدة () ی م: تشهد (ن) من 
وی اا را( سقط من نه 


00 ۳۹4 


حم 


نظم الدرر (الجرء الثأبى) ٠‏ اج -۲ 
من فى السهاء ” امنتم من فى السهاء ان بخسف 1 الارض'“ و قال عله 
الصلاة و السلام للا'مة : أن الله ؟ قالت : فى السماءء قال : أعتقها | فانها /4ه٠١‏ 
مؤمتة ٠‏ فاذن أدنى الإبمان" التوجه إلى عبادة من فى السماء ترقا إلى علو 
المستوى على العرش" إلى غيب الموجود فى أسرار القلوب » فكان فى 
هذه التوطنة توجه الخلق إلى الإله الذى مزل الاء من المماء و هو الله“ ه 
الذى لم يشرك به أحد سواه ليكون ذلك توطلة لتوحيد الإلهء و لذلك 
ذكر" تعالى آبة الإلية التى هى الإحياء؛ و الحياة كل خروج عر 
المادية من حيث أن معى الحياة فى الحقيقة إنما هو تكامل فى الناقص , 
فالمهترٌ حى بالإضافة إلى الماد ترقا إلى ما فوق ذلك من رتب الحياة 
من نحو حباة الحيوان و دواب الارضء, فلذلك ذكر تعالى الإحياءين' ٠١‏ 
بالمعى , و أظهر الاسم مع اللارض لظهوره فى الحبوان » فأظهر حيث حق 
عن الخلق » و لم يذكره حيث هو ظاهر للخلق , فنبههم " على الاعتبارين” 
إنزال الماء الذى لهم منه“ شراب ومنه شر وبه حياة الحروان و منه 
معام ٠.‏ 

و ما ذكر سبحاته و تعالى بك ما هو السبب"” للبات المسبب عن ١٠6‏ 








الملء ذكر بث ما هو مبب للسحاب'' اليب للطر ٠١‏ السبب للحياة فقال 


ا () سورة ب آية ب )+( اشن فق كلك (م) ف م : الارض )٤(‏ ليس فى مد 5 


(ه) زيد ف م:الله () ی م: الاحياء (۷) ی ظ : نبههم (م) من مد وام و ظ» 
وف الأصل : الاعتبار من () فى مد: منهم (.,) زيد فى م :عن (,. ) ف م : 
اسحاب (, , ) من م و مد و ظ » و ف الأصل : للمطر . 
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س ا ا ا . مسي مسي مس اس لے 









تعالى : 00 سرف ار e‏ و آخری دبورا و٣‏ صة 
- شالا وكرة جنوباء و التصريف إجراء اللصرف بمقتضى الحم عليه , 
و الرح متحرك الهوى فى اللاقطار (١‏ السحاب ) وهو المتراكم ف جهة 
العلو من جوهر ما بين الماء و الحواء المتنحب” فى ال جو لإ المسخر»4 أى 

ه بهاء من التسخير* و هو إجراء الثىء على مقتضى غرض ما سخر له ل بن 
السماء والارض ) لا يهوى إلى جهة السفل مع ثقله بحمله حار الماءء 
کا تهوى بقية الاجرام العالية حيث لم يكر لطا مسك * محسوس١‏ 
"ر لابنقشع مع أن الطبع يقتضى أحد الثلاثة : فالكثيف يقتضى الأزول , 
و اللطاف يقتضى الصعود , و المتوسط يقتضى الانقشاع ' لانت 





() ف عبوبها قبولا و دبو را و جنوبا و شمالاء وى أوصانفها حارة و باردة 
و اينة و عاصفة و عقا و لواقح و نكباء و عى تأنى بين مهی رین » و قيل : 
تأرة بالرحمة و ثارة بالعذاب....... و الرع جسم اطيف شفاف غير لى » 
ومن آياته ما جعل اه فيه من القوة الى تقلع الأشجار و تعقى الآثار و تهدم 
الديار و نهلك الكفار و ربية الزرع و تنميته و اشتداده بها و سوق السحاب 
إلى البلد ماحل قاله أبو حيان الأندلسى (4+7/1)(+)من م و مد وظ › و فی 
اال ار افق( مح بعثه من مکان إلى مكان , و قیال : 
تسخره بو ته بين الساء و الأأرض بلا علاقة تمسكه ....... فقيل : السحاب 
يأخذ اللطر من الساء » و قيل : يغثر فه من محار الأرض و قيل : ملقه الله فيه ؟ 
و للفلافة فيه أقوال» و جعل مخرا باعتبار إمساكه الاء إذ اماء ثقيل فبقاؤه 
فى جو المواء هو على خلاف ما طبع عليه و تقدره بالقدار المعاو م اذى فيه اللصاحة 
يأنى به الله ى وقت الحاجة و برده عند زوال الحاجة ‏ اابحر أنحيط (0) فى م : 
تمك () زيد فى مد : و لا يعلو (بب) ليست ی ظ . 
۲۹ (007). و قال 


نظم الدرر (الجزء الثاني ) اج 


و قال الحرالى: لما ذكر تعالى الاعلى و الأسفل ومطلع الليل و النهاز. 
من الجانبين و إنزال' الاء أهواء ذكر ما يملا" ما بن ذلك من الرباح 
و السحب الذى هو ما بن حركة هوائية إلى استنارة' مائية إلى ما يلزم ذلك 
من بوادی نيراته من نحو صواعقه و جملة أحدائه , فكان فى هذا الخطاب | 
اكتفاء بأصول من مبادئى الاعتبار » فذكر الساء و الارض و الافاق (٠‏ 
وها يبنهما من الرياح والسحب والاء المنزل الذى جلته قوام الخلق فى 
عاجل دنام , لجعل لهم ذلك آية على علو أم وراءه و يكون؟ ؛أكل 
وجه منه أبة على أ من [ أمس ‏ * ] الله فيكون آنات » لتكون السماء أيه على 
علو أم الله فبكون أعلى من الأعل » و تكون الارض يه على باطن 
أ الله فكون أبطن من الأابطن , و يكون اختلاف اللبل و اهار آي ٠١‏ 
على زور بدوه وظلة غه مما وراء أم الليل و النهارء و يكون" 
ما أنزل من الاء لإحاء اللأرض ,ء خلق الحبوان 33 ال رو 
علطل ارت ف برا ا كر ا لظام ا غو 
تصر بف الرباح و السحاب المسخر ين السماء و الأارض آيات على تصريف 
ما سن أرض العمد الذى هو ظاهره و سمائه الذى هو باطنه , و سخير ١٠6‏ 
نا ذلك آية عل. علو الله على ائه العلل فى الحس 
رغ وات اف ناد لجنل وات ج ل عدر ف 





. (,) من م وظ و مدء وف الأصل: اتزل (م) ف م فقط : استتار(م) ى ظ : 
يكون () العبارۃ من هنا إلى « علو اص انه فيكون » ليست فى ظ (ه) زيد 
من م ومد () رید ی م: و بکون - مكررا(ي) فم :الخحياة(م) زيد فى م : 
به () فن م وظ و مدء وف الأصل: انه . ش 

4¥ 


نم الدرر ( سورة البقرة ۲ (e:‏ اج -؟ 
هذه الاعتارات (إ لأبنت ١‏ لقو (e‏ و هم الذذن يقومون فى الاس حق 
القيام » ففيه إشعار بأن ذلك لايناله من هو فى سن الاس حتى بتتامى ‏ 

طبعه و فضيلة عقله إلى أن يكون من قوم بقومون ف الاعتبار قيام 
المتهضين فى أمور الدنيا» لان العرب عرف استعمالها فى القوم إِنما هو 

ه لاجل النجدة و القوة حى بقولون : قوم أو نساء ۴ . تقابلا بين المعنبين؛ 
لت العقل الذى ' هو نور من نوره هدى لمن أقامه من حد 
ردد حال الناس إلى الاستضاءة بنوره فى قراءة حروف كتابه المكير 

اق "كته و ان ر كت ف قراءة كمتاب 


ما کتبه الخلق - اتهى ؛ فقال*: لإ بعقلون ه ) أى فعليون أن مصرف 


o #4 22 يبب‎ 








(1) ف م و مد وظ: ايات ‏ كذا (,) و لإ لقوم ‏ فى موضع الصفة أى كائنة 
قوم » و الخملة صفة اقوم لأنه لا يتفكر فى هذى الآيات العظيمة إلا من إن 
عاقلا فانه بشاهد من هذه الآبات ما يستدل به على وحدانية الله تعالى و انفراده 
بالإلسهية و عظيم قدرته و باهر حكته » و قد أثر فى الأثر : ويل لمن قرأ هذه الآ بة 
فج بها! أى لم يتفكر فيها و لم يعتير بها ( و مناسية هذه الآية لا نبلها ) هو أنه 
1 ذكر تعالى أنه واحد و أنه منفرد بالإللهية لم يكتف بالإخبار حى أو رد دلائل 
الاعتبار » م مع كونها دلائل بل عى نعم من اه على عباد فكانت وض 
لن يتأمل و أبهر لمن يعقل » إذ التنبيه على ما فيه النفع باعث على الففكرء لك - 
لا "نفع هذه الدلائل إلا عند من كان متمكنا من النظر و الاستدلال بالعقل 
ال شرت من اللك الو هاب قاله أبو حيان الأندلمى ى تفسيره المسمى 
بحر الحيط ١‏ |رہ؛ (م) فى مد: نیا _کذا (؛) سقط من م (ه) ليس فى ل . 
۲۹۸ هذه 


نظم الدرر ( الجرء الثای ) € 











هذه الامور على هذه الكيفيات الختلفة و الوجوه احكمة فاعل ممتار 
وهو قادر بما يشاهد من إحباء الأرض و غيرها/ ما ' هو كر منه على 
بعث الموتى و غيره ؟ ما ريده و أنه مع ذلك كله واحد لا شريك له يمانعه 
العقلاء من الناس , يعليون ذلك بذاك * فلا يتخذون أندادا من دونه 
ولا لون عن جنابه؛ الأعلى إلى“ سواه" و قد اشتملت هذه الاي 
على جميع ما نقل اليه فى كتاب الاسماء و الصفات عن الحليعى أنه ما" 
5 اعتقاده فى الله سحانه و تعالى و هو خسة أشياء: الأول إثاته 
سبحانه و تعالى أتقع به مفارقة التعطيل > والثانى وحدانيته لتقع به البراءة 
عن* الشرك - و هذان من قوله دو الهم اله واحد“ * و الثالث إشات 


أنه ليس مجوهر و لا عرض لتقع به البراءة من التشبه و هذا من قوله ٠‏ 


”لا اله الا هو“ لان من لا يسد غيره مسده لا شيه له , و الرابع إثبات 








() من م و مذ وى ظ : ما » وى الأصل: من (م) من م و ظ و مد وى 
الأصل : غر ها (م) العبارة من هنا إلى « سواه » ایت فى ظ (4) فى م : جانبه . 
(ه) زيد فق م :ما (+) ثم خم ذلك ا لا :م النعمة للانسان إلا به و هو التصر يف 
الشروح » وهذه الآيات ذكرها تعالى على قسمين : قسم مدرك بالبصابر » و قسم 
مدرك بالأبصارء للق السإوات و الأرض مدرك بالعقول وما بعد ذلك مشاهد 
للأيصار : و المشاهد بالأبصار اتثابه إلى واجب الوجود معدل عايه بالعقول » 
٠‏ فلذاك قال تعالى ل( لايت لقوم يعقلون »م ولم يقل : لآيات لقوم يبصرون» 
تيبا لمكم العقل » إذ مآل ما يشاهد بالبصر راجم بالعقل نسبته إلى الله تعالى - 
البحر الحيط ,/م.: (بن) سقط من م (م) ف م: من (4) زيد ی ظا: الحى . 
۹۹ 
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أن وجود كل ما سواه كان بابداعه له و اختراعه إياه لتقع به البراءة . 
من قول من بقول بالعلة ' و المعلول و هذا من قوله ”الرحمن الرحي “ 
"اول عاق البتزا و ی ی ا و ا 
و٠‏ صرفه عبل ما يشاء لتقع به البراءة من قول انقائلين بالطبائع تدر 
الكواكب أو تدبير الملائكة و هذا من قوله ” وما انزل الله من السماء 
من اد إل عر قال ا ا غه ا اتو ال ددا 
رودا الکاتے وا أجمع' العلياء على تسميته بها منقسمة * بن 


العقائد الخس » فليلحق' يكل واحدة متهن بعضهاء و قد كور منها 


«لصسرم 
» 


0 


سے“ 


ما بلتحق بمعنيين و يدخل فى بابين ' أو أ كبر انتهى . *و سبب كير 
الأدلكة ار عقول الناس متفاوتة » عل سبحانه و تعالى العام ر هو 
الممكنات الموجودة وهى جملة ما سواه الدالة عل وجوده و فعله بالاختيار 
على فسمين : قسم من شأنه أن .درك بالحواس الظاهرة و يسمى فى عرف 
أهل الشرع الشهادة و الخلق و الملك » و قسم لابدرك بالحواس الظاهرة 
و سمى الغيب والام والملكوت . و الآول بدرلله عامة الناس و الثاق 


() من م و مد و ظء وف الأصل : بالعملة ‏ كذا (,) زيد فى م: كل (م) ف 


م: لان ء وف ظ: ثم ان (؛) زيد فى الأصل نقط : اهل .و لم تكن الزيادة فى م 


ومدوظ خذفناها (ه) من م وظ و مد وف الأصل : متضمنة (9) ف م وظ: 
فلياتدق » و فی مد: فیلتحق (ي) من م واظ و مدء وف الأصل : ما بن 1 
(م) العبارة من هنا إلى « و ااعياذ بالله بحانه و تعالى مو الشمى » ليست ف ظ . 

(Vo) °‏ سحأ نه ْ 


ظم الدرر ٠‏ ( الجزء الثنى ) r~‏ 





على جمل وتفاصيل [من - ؟] وجوه متعددة و طرق مشكترة تعجز 
القوى اليشرية عن ضبطها يستدل بها على وحدانيته بعضها أوضح من 
بعض ليشترك الكل ف المعرفة : فيحصل لكل بقدر” ما هيئ؛ له اللهم 
إلا أن يكون ممن طبع عل قله » فذلك و المباذ بالله سبحانه و تعالى 
هو الشق ٠‏ 

و Ul‏ هوضت الادلة و 550 ابراهين د زاحت العلل والشكوك 
عاب من عد سواه و فزع إلى غره 3 نهى عن الانداد فت EES‏ 
الأولى الداعية إلى العبادة مشيرا خم الى قبل بيعقلون » إى أن هؤلاء 


يوم ينتكشف حجاب الغفلة عن سرادق العظمة و يتجلى الجبار فى صفة 
ا فال مشاه ال عاطما عا .ها فة اة اة الى 
ومن › أو بكون التقدر : فمن انان من عمل تلك الايات فأمن ره 
و فی فى حبه لإ ومن الناس من بتخذ ) وم م لا يعقل" لإ من 
(,) من م و مد وف الأصل : بقسميته () زيد من م ومد (م) من م و مده 
وى الأصل: يقدر () فى م فقط : بھی (ه) كتب فوته ى ظ : أى ضعفت . 
() ى ظ : على (ب) لا قرر تعالى التوحيد الدلا ل الباهرة أعقب ذلك بذكر من 
م يوفق وامحاذه الأنداد من دون الله » ليظهر تفاو ت ما بين النهجين , و الضد 
ظهر حسنه الضد ۾ و أنه مع وضوح هذه الات م مشاهد هدا الضال شيعا 
۳۰١‏ 


سبحاته و تعالى يكال عنايته و رأفته و رحمته جعل العام شّمه' محتو با 





اهام 


الم ي . ( سورة البقرة ۲ : a ) ٠١٥‏ 


ن ن 








دون الله ) ' الذى لا كفى ۾ أو ' مع وضوح ' الادلة ازاندادا) TT‏ 


ا دعوأ أنهم شركاوٌه › ٣‏ أعم من أن یکو نو | أصتاما ا ورؤساء بقلدوهم 


ف الكفر باقه و التحريم , التحليل من' غير آم اله لإ يحبونهم ) من 
الحب و هو إحساس بوصلة لا يدرى كنيها لإ كب الله " الذى :له الجلال 
والإكرام بأن يفعلو1؟ معهم من الطاعة و التعظي. فعل الحب" کا يفعل 
من ذلك مع الله الذى لا عظم غيره, 'هذا على أنه من المبى للفعول 
و يجوز أن كوت للفاعل فكون المعنى كبهملله لأنهم مشركون! 
و اوها ا کس چ 
لأندادمم فأفاض عليهم* من کاله لأانهم لا يعدلون به شيا فى حالة 
من الحالات من ضراء أو سراء فى بر أو عر ٠‏ , مخلاف المشركين فانم 





= وعبدة الأوثان , فلأنداد باعتبار أهل الكتاب هم رؤساؤهم و أحبارهم 


ْ أنبعوا م n‏ هم من أمرو ٹھی و اض غا أص الله و نهيه 2 ال تعالی 


”” المخذوا احبارهم و رهباتهم ار با من دون الله “ و الأ نداد باعتبار عبادة الأوثان 


هى الأصنام اخذوها آلمة و عبدوها من دون الله البحر الحيط ١‏ / وبع . 
ر ) لبت ف ظ (م) زيدى م واظ و مد : هذه (م) العبارة من هنا إلى 
« آم الته » ليست فى ظ (4) فى م : عن (ه) العبارة من هنا إلى « بأن » ليست 
فى ظ . ولفظ « .أن » فقط ليس لى م () زيد قبله لى الأصل فقط « اى » 
ولم تكن الزيادة فى م و مدغذفاها, و فى ظ : يفعاون (ب) فى م : الیب . 
(۸) العبارة من هنا إلى « من کاله » ليست ف ظ (و) ی مد )ف 
م : اشياء ( ,) العبارة من هنا إلى « عقلل » ليست فى ظ . 


۳.۲ بعدلون 


تلم الدرر ( الجزء الثانى ) € 





العد ل سا ل ا س 


أن 5 اللارل و عدوه ع و حهم هوانى و حب المؤمنين عمل . 

وقال الحرالى : و لاا اس ستحق القوم ١‏ الةائمون فى أمى الله سبحانه و أتعالى 

هذا الاعتار ماف عن فار اکر ن من / | انخذ من دون الله أندادا | 10٦‏ 
ما يقال فيهم : قوم » بل يقصرءن إلى اسم النوس الذى هو تردد وتلدد' ه 

فكأنه سبحانه و تعالى يجب من ٣‏ لم يلحق بهؤلاء' القوم فى هذا الاعتبار 

الظاهرة شواهده البّينة آثاره » فأنبأ أن طائفة من الناس عل المقابلة من 
ذلك الاعتبار الظاهر لنور العقل فى أخذم لقابلى العقل؛ من الحزق الذى 
يقد“ فى موضع الإحجام و يحجم فى موضع الإقدام » ثم غلب ذلك 
عليهم حتى وصل إلى بواطنهم [ فصار حا كأنه وصلة بين بواطنهم- '] ٠١‏ 
وقلوبهم دما اتخذوه من دون الله أندادا > ففيه إشعار بنحو ما أفصح به 
لبى إسرائيل فى كرن قلوبهم كالحجارة أو أشد قسوة ٠‏ فى كرم ' هذا 
الخطاب فى حق العرب ستر عليهم رعاية لنبهم فى أن عبر عليهم ما 
صرح على بى إسرائيل» فى لحنه إشعار* بان من اتخذ [ندا -] من 
دون الله فتلك لوصلة' بن حال قلبه و حال ما اتخذ من دءن الله » فن ٠۵‏ 
)١(‏ ليس فى ظ (م) من مد و ظ ء و وقع فى الأصل : تلذدء و فى م: للذذ_ 
كذا مصحفا (م) ى ظ: من () من م و ظ ومد و فى الأصل : هؤلاء . 
(ه) من م و ظ و مدء وى الأصل : تدم () ما بين اللاجزين زد من م 
وظ و مد(ب) بهامش م بعلامة الندخة: کون (م) من م و مد واظ وی 
الأصل : اشعارا () فى مد : الموصلة (.) زيد فى م ومد: من . 

۳۰۴ 





) نظم الدرر ( سورة المقرة ۲: ١56‏ ) ج -؟ 











امسسسس سي n n me‏ - 2 ا مم 


عبد حجرا فقلبه فى القلوب حجر ومن عد انا فقلبه' فى القلوب 
ننات » و كذامن عد" دابة ”و اشربوا فى قلوبهم العجل بكفرمم؟ كذاك ظ 
إلى ما رشع معبود!أ من دون الله مما ن أعل النيرن؟ الذى هو الشمس_ 
إلى أدنى الآوثان إلى ما بقع فى الخلق من عبادة بعضهم بعضا من نحو 
0 عبادة الفر أعنة و الماردة ال مأ يلح ذلك من ڪو ٣‏ ر ده العمادة باتباع 
اهو ی الشائع موقعه ° ف الام وك هذه الآامة > لان من غلب عليه 
هری شىء وود عمل ه 6 فان عاد الشمس قله 2 و عاد النار له 
تار و عابد القمر قلبه زمهرير . ومن عبد مثله من الخلق فقد عبد هواه 
”ارايت من إتخذ الهه هوه“ فمن عبد الله فهو الذى علا عن سواه 
٠‏ من الخلوقات فعادل سبحانه و تعالى خطاب الاولين المعترين العقلاء بهذا 
الصنف الذى انتهى امھ فى الكفر إلى الحب من حيث اعتلقت بواطنهم 
بهم" فما شأنه أن يختص بالته من الخوف و الرجاء و النصرة على الاعداء 
و الإعانة للا ولياءء فلب تو هموا فيهم ص جى الإلهة و عاقيا أحبوثم لذلك 
كب الله* للآن المتعبد موْتمر و مادر فالمادر قبل الام حب » و الحب 


() دوقع ف الأصل: تغلبه , و التصحيح من م وظ و مد (م) ليس فى م . 
(م) لس فى مد (۽) قىم: اشرانى (ه-ه) فى م: السائغ موتفه . 
(-) سورةمء آله م (بن) فى م: به (م) قال الراغب: الحب أصله من 
العبة » حبته أصبت حية قابه و أصبته رة القلب » و عى لى اللفظ فعل و فى 
الحقيقة انفعال, و إذا استعمل ف اه فالعنى أصاب حبة قاب عبده خاي 
مصو تة عن الموى و الشيطان و سائر أعداء الله انتهى . و قال عيد الخبار: - 
(۷٦) ۳-٤‏ للا مم 


نظم الدرر ر الجرء الثانى ) ج -۲ 
الام مطيع ؛ ا أعل فى الطرفين - اتهى . خوط عب رمن سالك 
حذر لق سود مقلم و ماهم فقال : واو برى الذن ظلبوا ) أى 

ولو رون أى المتخذون للاّنداد ولكنه أظهر للأجل التعميم الوصف 
الذى استحقوا به ما يذكر, وهو وضعهم الثىء فى غير عله كفعل من 

بمثى فى مأخذ الاشتقاق ء هو الظلية » و ذلك هنا تسوتهم معنأ لا يملك 
شيئا أصلا من يملك كل شىء لإ اذ رون العذاب ‏ أى يتخذون أندادا 
والحال ف يعلدون حين إهاتهم و لين ما غاظ م من أكبادهم ؟ و رؤية 
ما لا يستحق غيره بالنسبة إليه أن سی عذابا؟ 3 القوة ت ) [الذى -”] 
له مجامع الكال جیما( > حين شاهدوت العذاب قد“ أحاط بهم" 
او ان الله )4 الذى لاملك . سواه (رشديد لذاب.ح م اداد ١0‏ 
ولم يعدلوا بالله أحداء ا 0 التقمدر: ولوترى بالتاء و الماه * أى 
لو أبصرت أو أبصر الذ. ن ظلموا أتفسهم' باغاذم الانداد' - إلى ا 
و قال الحرالى : ٠‏ قال 0 ولو تری؛ “ عطفا على متجاوز أمور هن 
أمور جزائهم | ا الهم من عقوبات أثركفريم فى الدنا > قال عله الصلاة 





© 


د تعظيمه والتمسك رطاعته » و حب الله ال اة اقات 
| و إثابته » و أمبل الحب ف اللغة اللزوم » لأن المحب نزم يه ما أمكن ؛ ؛ قأله 


202020 أبوحيان الأندلمى ‏ اابحر العيط ا 


()قام وظ : : من (م ل ا NS‏ 


فى ظ ( ه) ذید فی م و مد فون أنه لانتو م سجر ينعن لواب ولا عقاب 


ولاغر ه() من م و مد وظ »و وتم فى الأصل : El‏ 


۳۰0 


نظم الدرر ( سورة البقرة»۲: 2C ) 1١16‏ 





واللام : إذا أذنب العبد نكت فى قله نكتة سوداء» إلى متمادى'غاءة 
رؤاتهم العذاب ؛ و فى قوله ” ترى - بالتاء“ إقبالا على التى صل الله عليه 
و سل تعجيب له بما ناهم مما أصابوه» و فيه إشعار بأن ذلك من أمس 


| يعلو أمه إلى محل رؤيته التى هى أتم الرؤية, و فى قوله ”رى - 


© 


بالياء» تحر عليهم يشعر بأن ماهم من رؤّية العذاب ' ما كان بزجرثم” 
عا ثم عله لو رأوه - اتهى . ” اذ برون “ أى الوقت الذى سصرون فه 
العذاب » أى الأكير الذى لا عذاب مثله؛ کا أفهمه تعريفه بال » ثم يينه 
قر اا انقو TL‏ مهما المقدو منفا اند 
ظاهره [وها بده ظاهره -] قدرة القوة جمعها»ا و أصلها و القدرة 
ظاهرها و تفصيل إنشائها لله جميعاء فانه لا شىء أشق عل الإنسان من 


أن رى خصمه* نافذ* المي منفردا بالعز'' فى كل معنى لاسما [ إذا 


كان جارا متكير| سد بد الطش گن عصاه » کا شر له قوله ”و ان الله 
شديد العذاب“ و لاسما - '' ] إذا كان العاصى له قد أساء إليه بالإساءة"' 
إلى أوليائه و بالغ حى لم بدع للصلح موضها . , قال الحرالى: موضع٣٠‏ 


() زيد ى م «و» (م) العبارة من هنا إلى « فيه العذاب » ليست ف م (م) من 
مد وظء وق الأصل : برجوهم ‏ كذا (؛) من مد , وق الأصل وم: منه» 
و فى ظ : مته (ه) من م و مدء وق الأصل و ظ : الذى (+) زيد من م وظ 
و مد غير أن فى م « ظاهرة » مكان « ظاهره » (ي) فى مد: حميعها (م) من 
م و مدو ظ :وى الأصل : خضد (و) من م ومدوظء. وى الأصل : 
تافر (.) ف م : بالعزم (, ) زيدت من م و ظ و مد (۲) من م وظ ومد» 
وف الأسل : بالاشارة كذا (م,) فى م ظ ومد:موقع. ٠‏ 

۳۰۹ الرؤيه 





PTET‏ آم قوة لله جميعا سلا عن جيع أندادم الذين1 
أحبوهم و عن | أقهم ٠‏ كا قال قائلهم ” نحن اولوا قوة و اولوا باس 


شديد ۲“ لکن E‏ رؤيتهم إذاك عن روه مشهود العذاب الذى 
هر أتم العذاب ذك العذاب الذى هو ظاهر مرأى ان القوة لله جميعا » 

TEE 8‏ القوة“ إعلام باطلاعهم بوم هذه أل ره على بواطن أندادم 0 
وسامها ف شان ن الواطن أن تت تدا 5 به من العوة من حسك ودمهم 
لمم بالحب الباطن اطلمهم على سلب i‏ الباطنة بالرؤية التى هى باطن 
الصر الذى هو باطن انظر , ولاک ان الهوة عطف عليه ما هو 
أ القدرة فقال ”ء ان الله شديد العذاب “ إكالا للخطاب بظاهره , 

0 ا انف معه الاسم العظم لإظهار مأ بين غابی الباطن والظاهر فى أم ٠‏ | 
القدرة و القرة › لكون مع المنظر * الظاهر بالمدرة 2 م أظهره واستائفه 
وقدم ذكره ک) كان مع المرأى الماطن بالقوة 50 

له ليقع ماولى أول" الخطاب مقايل ما خم ه الخطاب » قتعطف أوله 
عل آخره و آخره عل أوله باطنا اظاهر و ظاهر |* لباطن ى المتعاطفين 
جمعا فى قوله "أن اقرع ار اناه فده لات اى 
و شال : إذ رول ن العذاب الذي" يتوعدون به به ' إلآن لان الهوة لله 1 


0 ) من م و مد واظء وای الأصل : الذى(م) سو ره يع ا e‏ 

مد:هو() من م ومد وق الأمل : تنخلى » وى ظ : سحلى ‏ كذا بلا نقط . 
(ه) من م و مد و ظ ,وق الأصل فقط : النظر () فى م فقط : بالقوة (ب) ف 

ظ م : اولى (م) ف م : : ظاهر () من م و مد و ظ » وى الأصل : : الذين ( من 
e‏ .وق الأصر : لله , 


°¥ 


lo | 


عن 
9 





فلا مائع له من E FTE‏ 0 ظ 
و أنه كامل القدرة شامل العلل , و الجواب محذوف لتهويله لذهاب وم 

انوعد إلى كل ضرب من أنواع التوعد » و لو ذكر ضرب منه لامكن 
أن بوطن نفسه عليه , فالتقدير: لو رأ اوا ولك ت لذن 


شاهدون فه تلك العظمة راك 1 وارأوا أمرا' فظعأ هائلد شالا هم عن 
انخاذ الانداد و محتها و غير ذلك 2 ' و حزف الجواب للحم ره 


3 حذف من اا 2 ال من او قوله : لاذ ترا £ 


وهو من ارۇ الذى هو طلب البراءة و إيقاعها يحد ء اجتهاد » و هى” 
إظهار التخلص من وصلة أو اشتباك بإ الذين اموا £ ' أى مع اتباع 
غيرم هم » وهم الرؤسا لإ من الذين اتبعوا 4 مع نفعهم' طم فى الدنيا 
الاتباع لهم و الذب عنهم . و قال الحرالى: قال ذلك إظهار! لإفصا 

ما أفهمه مضمون الخطاب الأول لتتسق الآنات بعضها بعض > فتظهر 


الآية مافىضهن سابقتها ء و تجمع الآية ما فتفصيل لاحقتها '' و إعلاء ٠١‏ 


للخطاب ما هو" المعقول عليه المتقدم '' إلى ما فى الإعان باه" يتم نور 


سے 





ممه ل -- سن ا لا ييه سس 


ول اع الو ال م ل IS‏ 
() ليس ف م (4) فی ظ : التيراء ‏ كذا (م) فی م : من () من م و مدوظ » 
و فى الأصل : استياك (ي) العبارة من هنا إلى « هم » ليست فى ظ (م) فى م ومد: 
وقع (؟) من م و مدء وف الأصل: يقعهم كذا (. )فى مد : لافضاح . 
() ف ظ : لاحقه (,5) من م و مد واظء وق الأصل: : اعلام (م) ی م 
وظ و مد! ق (۽,) من م وظ ومد وف اللأصل: المقدم )٠(‏ نيد ف م 
ومد «و»م 


(Ww) ۳۰۸‏ العمل 


. نظم الدرر (الجرء الثأنى ) 0 
العقل الذى' وقع به الاعتبار بور الإعان الذى يمع به القول ل فى 
الآخرة عيانه . فمن عقل عبرة الكون .الظاهر استحق إبماع نيا الغيب 
الآنى ؟ 4 ثم قال : بذا يتيرأ المتبوع. فى الذكر لانه الآخر فى الكون ؛ 
فكأنه فى المعى : إا تعلق التابع المتوع' ليعيذه؟ فى الآخرة م كان 
عهد منه [ أن بعيذه؛ فى الدنا فيتيرأ * منه -' ] لما ذكر تعالى من ه 
”ان القوة لله جميعا “ و لذلك اتصل ذكر التبروٌ بذ كر قيض القوة 
و القدرة عنهم - انتهى ٠‏ 1 20 0 

قال تعالى ١‏ و راوا ) أى الكل لإ العذاب ) أى الذى لا مخيص 
لهم و ا ارال ا ردا للاضار على اجميع , وذه إشعار بأن 
ذلك قبل غلبة العذاب عليهم 007 الرؤية, ففيه إنباء بأن بين رؤيتهم ٠١‏ 
العذاب و بين أخذم به مهل بمع فيه خصومتهم و ترۇم وإدراكهم 
للحق الذى كان متغيبا عنهم فى الانيا عا فتن بعضهم بعضا - اتهى .' 
لو تقطت ) أى تكلفت , تعمدت القطع وهو بين المتصل» أشار 
إليه الحرالى » و معناه أنه قطع بقوة ا عور أن کن د 
اتدل إشارة ال کر القطع ف فيلةة أن ير لى اع الاساب ١٠6‏ 
eT )‏ هورم) لن ىع( مقع وة اؤ الأسل وغ ا 
)٤(‏ فى ظ فقط : يعيده (ه) ف م : فينبوا كذا (,) زيدت من م وظ و مد. 
(ب) زايد فى م : ولما بين حال هذه التعرئة بين أن الأمى الهم من ذلك > لأن 
كلا متهم تبر | من أقرب الناس إليه ولا يهمه غير نفسه و لا يجد من يغنيه نوع 
RSD‏ : عظيم (و) من م و مد واظاء 
وف الأصل : جه . 


۳۰۹ 


[1o۸ 


سر 
٠‏ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ :۱11 و ۱١۷‏ ) ج -؟ 


شيا فشيتا زيادة فى إيهانهم' ولا فو أت ذبن 4 أى كيه 
جميع؟ لإ الاسباب" )٠‏ أى كلها , وهی الوصل الى كانت بينهم فى الدنيا, 
و السبب [ما ٣-‏ ] توصل به إلى حصول» 'فى. الاصل المجلء م قبل 

٠ 1‏ قال الحرالى : و فيه إشعار مخلو* بواطنهم من التقوى 
ومن استنادمم إلى الله سبحانه ء تعالی فى دنام , و أنهم لم بكونوا عقلوا 
إلا تسبب بعضهم بعض فتقطعت بهم الاسباب' و لم يكن" هم » لآن 
ذلك واقع بهم فى أنفهم لا راقع لهم فى غيرم » فكأنهم كانوا نظام 
أسباب تقطعت بهم فاتتيروا* منهاء , أسبابهم وصل ما بينهم فى الدنيا 
الى ل شيت" فى الآخرة , لانها من الوصل الفانة لا من الوصل الباقة 
لان متقاضى ما فى الدنا ما كان منه عق فهو من الباقات الصالحات 





و ما كان منه عن هوى فهو من الفانى الفاسد - اتتهى . 
لإ و قال / الذن اتبعوا 4 ء ثم الاذناب متمنين للحال ندما على 


اتباع من لا نفع" فود ات نه ان لنا كرة ‏ أى رجعة 


0م 0ا .الى به وظل (م) زيد من م و ظ (ع-؛) لیات ی 
م ومد و ظ (ه) فى الأصل : تحملواء و التصحيح من م و مد وظ (+) و 
البحر الحيط /مب؛: لآ و تقطعت بهم الاسباب م كنابة عن لا منجى لهم من 
العذاب ولا حاص ولا تعلق بشوء مخاص من عذاب اه و هو عام فی كل 
ما يمكن أن يتعلق به (ي) كذا فى الأصل , و الظاهر : لم تک (م) فق ظ : 
اشتروا - كذا (ه) فى م: لم تنبت (. ,)فى الأصل : لايقع » و التصحيح من 
م وظ ومد. 


1۰ إلى 


ظم الدرر ( الجزء الثاى ) 2E‏ 
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إلى الدنا . و قال الحرالى : 'هى رجع' وعودة ' عند غاية فرَّة *- اتتهى . 
“ولا كانت «لوء يمن التمنى نصب جوابها" فقال ( فترا منهم ) أى . 
الرؤساء هناك و ندم لإ کا تروءا «نا 4 و أذلونا هنا . و قال الحرالى : 
فيه إنناء عن تأسفهم علي اتباع من دون ربهم ممن اتبعوا و إجراء 
تأسفهم على وجه متومم غير محقق على حد ما كان تمسكهم' بهم متوم ه 
اتفاع غير حقق. ففيه إثبات الهم فى الآخرة على ما كان ينالهم ' فى 
الدنيا من الاخذ بالموهوم* و الغيبة عن المعلوم ‏ أتهى . 

و لا كانت هذه الاشاء بعضها مرة أعمال حم و بعضها حکا به أقواهي' 
قال تعالى على طريق الاسكناف ''جوابا لمن بقول : لقد رأوا جزاء 
عقائدم فهل رون جزاء أعنال الجوارح '' لإ كذلك ) أى الام الفظيع ٠١‏ 
المهول زر بهم الله 4 '' الذى له القدرة 'لتامة ر العظمة الكاملة'" ا( اعام ) 
الخبيشة و غيرها لإ حسات عليهتم > أى أتلهفا على ما فات» إطلاقا 
للسبب عل اسبب "“واغان ا الاستعلاء إلى غلبتهم و شدة هوانهم 
فقال"' : ”عليهم'*. ء قال الحرالى : لما ' ' كانت عقائدم ففهم؟١‏ حسيرات 
أرام أعماهم الى عملوهاء؟؛ لابتغا الخير فى الدنيا حسرات ”د قدمنا إلى م 





(-1) ف م فقط : أى رجعة (م) من م ومد وظ › وى الأصل فقط : دعوة . 

() من م و مدء وى الأصل: قرة . و ى ظل : فوة () العيارة من هنا إلى 

« فقال » ليست ی ظ (ه) ف م : جوابا (- ]فى م: تاسفهم (,) فى ظ : حالهم . 

(۸) ف م : الوهم () فى ظ : اعماهم (. ,.-. ,) ليست فى ظ (,,) ىظ ومد: 

5() ف ظ ومد «فى» (م,) و ل أعمالمم ) تيل هى الأعمال الى 
۳۱ 1 
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ما عملوا من عمل ښعلنه هباء متثتورا ه' “ کا كان عمل من قلبه' محب 


ومتاله*لما دون الله » و فيه إشعار بأن عم لكل عامل مردود إلى ها اطمآن 
به قلبه و سكنت اله نفسه و تعلق به خوفه و رجاؤهء فن غلب على 
سره شىء فهو ربه الذى يصرف عمله إلله. فلا جد عنده جزاء روه 
منه فيصير حسرة عليه , فبا سبحانه و تعالى بأنهم لا بنصرونهم فى الآخرة 
ولايحزرتهم ' على أعالهم, فل ينفمهم تألهم* إيام » و المتبوع مهم 
متاله لنفسه فل يحد عندها جزاء عمله » فتحسر كل منهم على ماعمل 
من عمل الخير لإحباطه ” و لقد اوحى إليك و الى الذن من قبلك لن 
اشركت لمحبطن عملك " “ و الحسرة أشد اللاسف عل الفائت الذنى۸ 
يحسر التلهف أى يقطعه عما تحر عليه - اتتهى . و يدخلون بأعبالهم 
النار لإ ومام € * أى ٠‏ بفائت ١١‏ خروجهم بل م و إن خرجوا من 


= صنعو ها » و أضيفت إليهم من حيث عملوها وأنهم مأخوذون بها , وهذا 


على قول من يقول إن الكفار محاطبون بفروع الشر عة » و هذا معتى قول 
الر بيع و ابن زيد إنها الأعمال السيثة الى ار تكبوما فوجب لم بها النار » وقال 
ابن مسعود و السدى : المعنى أعمالهم الصالة الى تركو ها ففاتهم ابحنة » و أضيفت 
إليهه من حيث طانوا مأمورين بها البحر الحيط (إوب؛ . 

(,) سورة ەم اة مم (م) من ظ و مد» وف الأصل و م: قبله(م)من م 
ومد» وف الأصل: مناله » وى ظ : مقاله (؛):من م وظ »وق مد: لا نجزولهم > 
و فى الأصل : لا مجزوخم (ه) من م و مد وظ » وى الأصل : بالمهم (+) لبس لى 
م (ب) سو رةه آية هب (۸) فق م: الى ( و) العيارة من هنا إلى « يعو دون إليه » 
ليست فى ظ (. ,) زيه فى م ومد: خاصة وأكد النئى باخارفقال مار جين أى . 
(9 )فق مد: بثايت ٠‏ 


(V۸) ۳۱۲‏ السعير 


نظم الدرر ( الجزء الثانى ) ج 75 


السعير إلى الزمهرير يعودون إليه ل بتخرجين' من الناره ) يوما ممن 
الايام. و لا ساعة. من الساعات بل ثم خالدون فيها على طول ؟ الاباد 
ومس الاحقّاب »۲ بخلاف عصاة المؤمنين فانهم إذا خرجوا منها لم يعودوا 
إليهاء . قال الحرالى : و" فيه إشعار بقصدمم الفرار منها و الخروج کا قال 
سحانه و تعالى ” كلما [ ارادوا-" ] ان خرجوا [ منها اعيدوا فيها- ] “ ه 





بأ تعالى أن وجهتهم للخروج لا تنفعهم »فل تق" لهم منه تنهضهم 
منها حى يننظم * قطع رجائهم ' من منة أنفسهم بقطع رجائهم كن 
اعتلقوا به من شركائهم ولم يكن ” وماهم منها بمخرجين"” “ ج قال 
فى أهل الجنة للاشعار بأن الس و الانقطاع واقع منهم على أنفهم , 
فکا كان بوادى أعالمم فى الدنيا من أنفسهم عندهم جرى نأ" ٠١‏ 
جزائها على حد ذلك فی٣"‏ المنىم؛ ٠١‏ قال : أعمال أهل الجنة عندم 
من توفيق ربهم جرى ذكر *' جزائهم على حد ذلك من المعى بحسب 
ما يقتضيه اختلاف الصبغتين _ اتتهى . و لعل الآية تاظرة""' إلى قوله أول 
() ليس ف م E‏ ومد» وق الأصل: طور(م-م) ليست اف ٠‏ 
ظ (ع) ليس فق مد (م) زيد من م ومد وظء و قد سقط من الأصل (:) زيد 
من م راجع سورة مم آبة . م (ب) ی ظ: فلم يبق (م) ف م : ينقطع )٩(‏ ف ظ : 
درجاتهم (.) سورة ٠‏ آية م () من م و مد وظاء وق الأسل:بنا- 
کذا (مى ) ليس فق م (س,) زيد فى مد: و (؛) العيارة من هنا إلى « من 
الى » ايست قل م (0) من ظ و مد وى الأصل : ذلك (+,) منم ومد ٠‏ 
وظء, وف الأصل : نظرة . 
) ۴1۴۳ 
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السورة و من الناس من يقول؛ امنا بالله و باليوم الآخرة ومام بمؤمنين» 
يعنى ک) أن.فى أهل. الكتاب منافقين ٠‏ مصارحين فكذلك فى العرب» 
فصار قوله؛ ” ان الذين كفروا: سواء عليهم» شاملا" للا قسام الآربعة , 
حم اتبع ذلك المافقين من العرب ثم المنافقين * و المشاققين ۴ من أهل 
الكتاب ثم الجاهرين' من العرب فصار قسما العرب مكتنفين" لقسمى 
أهل الكتاب إشارة إلى أنهم المقصودون بالذات و أنه سيؤمن أ كثرمم 
و يغلبون أهل الكتاب و يقتلونهم قتل' الكلاب ؛ و لما بحب مسحانه و تعالى 
من الضالين و بين من ماهم" ما زجر مثله مر له أدنى عقل*؛ 
فكانوا بذلك فى عداد المقبل بعد الإدبار و المذعن* بعد الاستكار 
أقبل على الكل كا فعل فى آية التوحيد الآولى ققال ” يايها الناس 
اعبدوا ريم“ إقبال متلطف بعموم الإذن فى تشاول " ما أبدعه لهم 
و رحهم به فى هذا الملكوت المذكور فى ضمن ما نصب من الادلة 
ا ر و إلى يد ما و اه راغا 
إلى أنه هو النى خاق ا غيره مما ادعوه '' ندا من 


سس ليم ا . س س ل om‏ 


)نس يكل () ف م : شامل (م م) ليس ف م )٤(‏ ى م : امماهدين . 
(ه) فى ظ : مكتفين () م ظ و مد, وف الأصل: تقلا ( (۷) من م 
وظ ومد وق الأصل : مسا ي لهم ( م) من م وظ ومدء وف الأصل : 
عقله (4) من مدء و ف م : المدعى , و لى ظ و الأصل : المدعن ‏ كذا بالدال 
المهملة (. . ) من ظ , و فى بقية الأصول: تناوله (.) من م» وفى الأميل 
و ظ : نودواء وق مد: تو ددوا(م ,) زيد ی م:به. 


9 البحيرة 


نظم الدرر ( الجر الثانى ) ج -” 
السيرة و الائة و الوصية' وما شاكها تقال ”يا بها اناس“ و إن 
اختصرت فقل: لا أقام مبيجانه ء تعالى الدلل على الوحدانية بما خلق 
المنافح و صنف الاس صنفين ال٣‏ معطوف دال بعطفه" على غير 
مذكوو على مهتد معطوف عليه و خم تأيد“ عذاب الضال" أقبل على 
الصنفين إقبال متلطف مبرفق" مستمطف منتاديا لهم إلى تأبيد" نفعهم قائلا: م 
لإ يابها الناس*) *أى كافة*. و قال الجرالى: 'لما استوفى سبحانه و تعالى 
ذکر أص الدن إلى أنهام من رته دن الإسلام الذى رضيه و كان 
ادبن هو غذاء'" القلوب و زكاة الآنقس ظم به ذكر غناء ؟" الابيان 
(,) من م و مد واظاء ون الأصل: الوسيلة- كذا بالمين ؛ راجع سورة ه 
آبة م. , (م) فى م: دال» و ليس فى ظ (م) من م ومد و ظ و فى الأصل : 








بعطف (ع) من م و مد وظ » و ف الأصل : بتابيد-كذا (ه) من م و مد وظ » 
وق الآصل : القتال («) ف ظ : معرقق (ب) من م ومد واظ , واف الأصل ٠‏ 
تاد (م) هذا ثانى نداء وقع فی سورة البقرة بقوله ”داه الناس»“و لفظه عام» 
قال الحسن :نزات فى كل من حرم على نفسه شيا م محرمه اله عليه TIT‏ 
قيل : و بی مدلح حرموا على أنفسهم من الحرث و الأنعام و حرموا البحيرة 
والسوائب و الوصيلة و الام , قان صح هذا كان السبب خاصا و الافظ عام 
و العيرة لعموم الإفظ لا مخصوص البب » ( و مناسبة هذا لا قبله ) أنه لما بين 
التوحيد و دلاثله وما للتائبين والعاصين أتيع ذلك بذكر إنعامه على الكافر و اأؤمن 
يدل أن الكفر لابو ثر ى قطع الأنعام . وقال المروزى: لا حذر المؤمنين من حال 
من صر عمله عليه حسرة أمى هم با كل الخلال لأن مدار الطاعة عليه البحر 
الحیط / ممع (+-4) ليس فى ظ (.,) زيدق م«رء(رر)ق م : عذاب ٠‏ 
() ىم :غداء ؛ وى ظ : ذا كذا . 
10o‏ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۱۹۸:۲ ) + دم 
عن الأقوات ليم کر انان نه وات ارم ليبقو باك 
الديى » لما بين تغذى الابدان و قوام الأديان من التعاون على جع 
ار صلاح العمل ظاهرا و قبوله باطناء قال عليه الصلاة و السلام : 
لا يهبل الله عملا إلا بالورع الشافى ؛ وك قبل : ملاك الدين الورع » 
ه وهلا كه اللرف, و نقصه السرف ؛ فك اتظم الكتاب قصر الخلق على 
أفضل متصرفاتهم فى التدين اتصل به قصرمم على أفضل مأكلهم فى 
التقوت2, و لما ذكر الدين فى رتتى صنفين من الناس و الذين آمنوا 
انتظم به ذكر المأكل فى صنفيه| فقال ” ايها الناس “ فانتظم مخطاب 
قوله تعالى ” ايها الناس اعبدوا ربك “ لا بين العبادة و المأكل من 
الاليزام - انتهى . 
لا اة رة الناسن .فق ادن المراتب فى خطابهم أطاق لم 
لان :ا ييوخ a ERA‏ 
( كلوا ؟ ) :ولا كان فى الارض ما لا يؤكل قال؟ : ل ما ف الارض) 
أى مما بيا لك أنه من أدلة الوحدانية . ولا كان فى هذا الإذن تنبيه 
٠‏ على أن الكل له و الاتتفاع + يتوقف على إذن منه دهم على أن فيه 
ا نجه و فيه ما حظره فقال: لا حلالا* 4 قال اخرالى: وهو ما انت 








ك2 
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( )ف مد: بذاك و (,-م) ليست ى ظ (س) و ی البحر الحيط | /ربع: 
كلوا أص إباحة وتو يغ لأنه تعالى هو الموجدللاً شياء فهو المتصرف فيها على ما بر يد. 
(:) قال أب حيان الأندمى فى تفسير, ‏ | ريع : الملال مقابل الحرام و مقابل 
امحرم» يقال شیءحلال أى ساخ الانتماع به وشیء حرام نوع منه» و رجل = 
۳۱١‏ )۷4( + 


نظم الدرر ( اجره الثانى) E‏ 


عنه حك التحرجم فينتظم بذلك: ما بکره مهما eK‏ و التحريم المنع 
ما جلحق الأدكل منه ضرر: فى: جسمه كالميتة , أو فى نفسهكلحم: ايز ر» 
أو رين على قلبه كا أهل لغير الله به ثم أشار إلى أنءما حرم خبيف 
. بقوله : لإعطيبا 6 أى غير' “خديث مستقذر» » ٣‏ و الأصل+فيهء ما يستإذ ؛ 
و يوصفف؛-يه'عيل جهة التشده الطاهر لان اللجس تكرهه.النفس ه 
= لال أى ليس حرم » قبسل وسمى حلالا لا خلال تعقذ المع منه , و الفعل 
نه حل يحل بكس الحا فى المضارع: على قياس الفعل المضاعف اللاؤم » و يقال 
هذا حل أى حلال ؛ ؤيقال حل بل على سبيل التوكيدع و جل بالمكانت نرل به 
و منضارعه خاء بضم الاء وكسرها ,و حل عليه .الدين حان ونت داه . 0 
) )من م وظ ومدء ووقعق الأصل :یر خطأ (, ؟) وف البحر الحيط ر اريم : 
ل طيبا4: انتصب صفة لقوله إعاا) 4 إما مؤكدة لأن معناء ومع حلالا 
واج وهو قول مالك رغيره » وإما عصصة لأن معنا مغاير لی الال وهو 
الستلذ وهو قول الشاننى وغره :ولاك | بمنع أ کل الحيو ان القذر وکل ما هو 
ست چ و تال الزغشری ى و له و : طاهرا من کل شبهة » 
وقال السجاو ندى : : ( حلالا ‏ مطلق الشرع ل( طيبا) مستلذ الطبع . وال ق 
المنتتخب ما ماخصه : الحلال الذى انحات عنه عقدة الحظر إما لكونه حراما لحنه ٠‏ 
كاليتة» و إما لالحنسه كلك الغير إذ أ بأذن | كله .و الطيب اغة الطاهرء والحلال 
٠‏ ؛وصف بأنه طيب ا أن ارام يوصف :أنه خبيث, و الأصل ف الطيب ما يستلذ 
و:وصف به« الطتاهر و اللال على جيةا التشبيه لأث النجس تكر هه النفس , 
و الحرام لايستلذ لأن الشرع منم منه ت انتهى (م) العبارة من' هنا إلى-«.لزجر 
الشرع عنه» ايسث أ ظ (4) .م : الصف . 
۴۱۷ 


نظم الدرر ١‏ (سورة البقرة ۲ : ۱١۸‏ و ٠١۹‏ ) ج - م 








لقذره؛ » و الحلال" لآن الحرام يقذره العقل لزجر الشرع عنه . و قال 
الحرالى: الحلال مطلوب ليكتسب لا لؤكل حى بطب و الطيب 
مالا منازغ فيه - اتهى . 
ولا كان هذا الصنف أدنى المتدئين' قررت. سبحانه و تعالى 
ه باطعامهم مما فى الأرض لكونهم أرضين نهاهم عن اتباع العدو المبى 
أمره على النافرة فقال: لإ ولا تقبعوا € و أشار بصيغة الافتعال إلى 
انهماك هذا الصنف على اللحاق به و أنهم غير واصلين ما داموا فى هذا 
الجيز إلى تمام منابذته و إنما عليهم الجهد لان عالفته لا تكون إلا 
بمجاهدة كثيرة ؟ لا يقدرون عليها ما داموا فى هذه الرتبة ( خطوات ) 
٠‏ جمع خطوة و هى ما بين القدمين ف المثى ( الشيطن ) أى طرته * 
فى وساوسه ف اتخاذ الانداد و تحرحم الخلال كالسوائب" و تحليل 
الحرام كالمتات ”, فاتب ذلك کله من أمره كا بأنى فى قوله: 
”ولأمنهم فليبتكن 'اذان الانعام ‏ الآية*» ٠‏ هو من شطن إذا بعد » 
وشاط إذا احترق » فهو يعدم - ا قال الرالى - عن وطن مام عليه 
٠‏ من الاتمار فى ما كلهم" إلى التنارل بشهواتهم ليستدرجهم لذلك من 
خطوة الا كل بالشهوة إلى الا كل بال هوى فبتداعى ‏ منها إلى امحرمات - 
() من م و مد» وق الأصل: لقذرة (م) بعده بياض ف م (م) من م و مد 
وظ ء وق الأممل : المتدنبين (4) فى م وظ و مد : كيرة (ه) فى ظ : طر يقه . 
() فى م: كالشهوات » و ليسق ظ (۷) ليس'فق ظ (م) سورة ع أن ۱۱۹. 
() العبارة من هنا إلى «انتهى » ليست فى ظ (. ٠‏ ) فى م : فتتداعى . 


و 


۳1۸ أننفهى 





نظلم الدرر ( الجرء الثلى ) ج -” 





ري مص 


اع ERIE PEN TPE‏ 
أیک ومكره به و سؤاله الإنظار لإضلالک ٣‏ ل( مین  »‏ أى ٣‏ ظاهر 
العداوة* فلا تتبعوا العدو فى منابذة الولى . ثم علل إبانة عداوته ٣و‏ النهى 
5 انناعه ۲ بعو له : (١‏ اما ب خصر ليتق ؛ عنه الام بثىء فيه رشد؛ 
وى قوله: ( يام ) كا فال الحرالى إنباء ما مكنه الله سبحانه و تعالى 
حى صار أمرا لإ وء م ١‏ هو خبائث الانفس الباطنة الى يورث 
فعلها مساءة ل ر الفحشاء ) قال الحرالى : وهو" ما يكرهه الطبع من 
رذائل الأعمال الظاهرة | يشكره العقل و يستخبشه الشرع » فيتفق 
فى حكمه آبات الله الثلاث من الشرع و العقل و الطبع » بذلك يفحش 


Oo 


)١(‏ و فى البحر الحيط ١‏ | ونع ل معناء الزغخشرى: و النهى عن اباع 
خطوات الشياطين كناية عن ترك لاقتداء به وعن اتباع ما سن من المعامى , 
يقال اتبع زيد خطوات عمروو وطى على عقييه إذا سلك مسلكه فى أ-واله . 
..... ف قيل ما ينقلهم إليه من معصية إلى معصية حى ستو عبو| جميع المعاصى 
مأخوذ من خطو القدم من مكان إلى مكان (م) تعايل بب هذا التحذير من 
اتباع الشيطان لأن من ظهرت عداوته و استبانت فهو جدير بأن لا يتبع فى 
شىء و أت فر منه فاته ليس له فكر إلا فى إرداء عدوم البحر العيط . 
(مم) ليست ف ظ (ع) فی م: لينتهى (.) ی م و مد : هى . و قال أبو حيان 
الأندلمى : و قال ابنعباس: السوء مالا حد له, و الفحشاء قال ااسدى: هى 
الزناء و قال ابن عباس : كل ما بلغ حدا مر الدود لأنه يتفاحش حینئذ , 
و تيل ما تفاحش ذكرهء و قيل ما قبح قولا أو فعلاء و قال طاوس: مالا 
عرف فى شريعة و لا سنةء و قال عطاء: هى البخل . 
۳۱۹ 


٠» 


سے 


نظم الدرر (سورة المقزة ١18:‏ ) ج ~۲ 





الفعل لوان تقولا على لق الحائق ا ا مراتب الثظمة لإ مدلا 
تعلون ٠‏ 6 تستفتحو ن قزل ف أقل المواجؤدات ' ف ا اا 


أو ادعاء ولد أو تلل و٣‏ ترم أو راك " ولقد أبلغ سبحانه 


و تعالى : ين الذعا: ا اطفا مه بهم و رححة لهم 


تكرش مياق "الابعة لان فل بوحنائئتة عا أبس علي فته نل 


أولا و يحعله لحم ملائما ثانيا و إباحته لهم ثالنا و تحذيره لهم فك الد 
FE‏ ذلك من دقائق الآلطاف ر جلذئل ان ف ساق مغر ' 


إلى جميع أصناف الحلال ء سبب تعليله . قال الآستاذ أبو الحسن 


لق کا ا سد رفن الال نوه | ال ا 
توسيع" الاستمتماع ٠١‏ بم خلق الله فى الأزْض من ٠١‏ تعمة و خيره' ٠‏ 





() من م و مد وظء وق الأصل: يستفتحون ‏ كذا بصيغة الغية () العبارة 


من هنا إلى « غير ذلك » ليست فى ظ (م). ى م: أو (») و تال الزحشرى: هو 
قوطم : هذا حلال و هذا حرام بغر عل » و يدخل فيه كل ما يضاف إلى اق مما 
لا مجوز عايه ‏ انتهى . قيل و ظاهر هذا محر م القول فى دين اق ما لا بعامه 
القائل من دين الله فيدخل ف ذلك الرأى و الأقيسه و الشبهة والاستحسان » فالوا: 
وق هذه الآية إشارة إلى ذم فو لد اا اتبع حكه ‏ البحر العيط | .۸ . 
(ه) ليس ف مد () من م و مد وظ » وف الأصل: لعبادة (ي) من م وا مد 


وظ وف لال رار منم و ظ ومدء ی الأصل : العدوة ‏ كذا 0 


6 من ل و مد ومو فى الأصل: توسع )١(‏ منم و ظ وفت وف الأصل: 


لاسنمتاع (١ر-إإ‏ ) مر . من م وظ ومد زق الال نمة. فو خيز 
° )۸۰( الموافقة 


مس رس م ا ا 





من طعام و شراب ولباس و مركب وماد وا مأ ينتفع به ممأ 
أخرج الله سبحانه و تعالى و مما نه ۲ ف الأرض و ما عملت يديهم ٤‏ 
ذلك من صنعة و تركيب ٠‏ مج ليشهدوا دوام لبس" الخاق الجديد 


مب سرس بر لس سس 





د 


فى كل خلق عل حسب ما منه فطر خلقه؛ ولا كان الإنسان لوقا ه 


من صفاوة كل شىء توسع له بحهات الاتفاع بكل شىء إلا ما أسثى 
منه حرف الحرام ووجهه کا استثتى لآدم أكل الشجرة من متسع 
رغد الجنة فكان لهأ الماع عه إلا ما أضر سد نه أو خث E‏ 
أو ران على عل قلبه و ذلك بأن يسوغ له طبعا و تسن «خبّه * فى أخلاق 
نفسه و سئده قلبه لمنعمه الذى يشهد منه بداياته و تكملاته' محربة"' 
ثم كل القرآن ذلك باخلاصه للنعم من غير“ أثر لما سواه فيه و جامع 
منزله* حسب ترتيب [ القرآن قوله ” تعالى : هو الذى خلق لك ما فى 
اللأوسن جا وهن أوائله غنيك رتت ب" ] الان رات ١اسسحانه‏ 
وتال" أعل ”هو الذى ازل ل" من السماء ماء لک منه شراب 
() ف الأصل : اطباعهم » و التصحيح من م وظ و مد (ء) من م و ظ» وف 
الأصل و مد: نبه - كذا (م) من م و مد وظ »و لى الأصل : ليس (4) ليس 
. فى مد (ه) من م و مد واظء وق الأصل : منبته () فى ظ : مکدلاته (۷) من 
م و مد ء وق الأصل : نجرية » و فى ظ : تجرمه ‏ كذا (م) من م و مد وظ» 
وفى الأصل : غيره () من م و ظ , وى الأصل و مد: ميزلة (. ,) زيدت 
من م واظ و مدء و قد أخرت ف الأصل عن « منه مداد القرآن» و زيد فيه 
«سيحاته و » قبل « تعالى » (-,,) ليس ى م و مدو ظ (۲,) ليس ف م 
وظ. ۲۲١‏ 





١٠ 


ابس 
© 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲: ۱1۹ ) ج-۲ 
و منه جر فيه تسيمون - الآية ١‏ “ و سائر الآيات الواردة فى سورة التحل 
وق سورة نس اذ الف الذي :ننه مداد الان که ف ةة خان 
”و ايه لمم الارض الميتة احيئها و اخرجنا منها حبا فنه با كلون؟' 
لیات“ إلى سائر ما فى القرآن من نحوه, ومن متسع خلال* هذا 
الحرف وقعت ت الفتنة على الخلق مما زين" هم منه ” زين للناس حب 
الشهوات من النساء و البنين - الآية"“ و وجه فته أن على قدر التبءط 
فيه بحرم من طيب الآخرة ” اذهبتم طيبتك فى حيوانك الدنيا و استمتعتم 
بها" ١“‏ إما بلس هذه* م لا* خلاق له فى الآخرة» ”فاستمتعوا 








خلاقهم ' “ ومن رؤية ''سوء هذ| ٠‏ اضر نشأ " زهد الزاهدين » ومن 
رؤّية حسن المتجر و ربحه و تضاعفه إلى ما لا بدرك مداه و نعيمه فى ييح 
خلاق 1١‏ الدنا مخلاق»١‏ الآخرة نشأ ورع المتورعين ؛ فاستراحت قلوبهم 
بالزهد » و انكفوًا بالورع عن الكد » و تفرغت قأوبهم و أعماهم لبذل 
الجد فى سييل الحد» و مز الشق من السعسد بالرغة؟'' فه أو عنه , 


من رغب ف الحلال سى ومن رغب يه سعد ؛ وهو *" الحرف الذى 


)١(‏ سورة ور آية .| (م) فى ظ : تا كلون (م) سورة +ءمآية مم مع (؛) من 


مد وظء وق الأصل وم : حلال (ه) من م ومد وظ , وق الأصل : لزين . 
() سورة م آية 4 )v(‏ سورة ع أبة.م (۸) ف الأصول : هذا راجع 
للحديث يح البخارى لياس همع .م و ضيح مسل لياس + - . و )٩(‏ ليس 
فى ظ (.,) سو رة ۽ آیة ٩‏ (۱۱- )می م ومد وظ »و ى الأصل : 
شواهد ( ,) فى م : انشا (-۳) ایس ی مد(ء,) فى مد: پالرغب (هو) ف 


مد : هذا . YY‏ سطن . 





نظم الدرر ( الجزه الثانى ) ج-۲ 





الطعام و هى كسرة وئوب ستره واببت' يكنه, وها زاد عليه 
متجر إن أنفقه رحه٣‏ وقدم عله وان ادخره خسره و ندم عليه ؛ 
و لذلك لم يأذن الله سبحانه و تعالى لاحد فى أكله حى بتصف بالطيب 
. للناس الذن ثم أدتى الغاطبين بانسلاخ أكثرمم من العقسل؟' و الشكر 
والإيمان ” يابها* الناس كلوا مما فى الارض حلالا طا“ و محا امه 
عن " الذين آمنوا وم الذين لا يثبتون ولا يدومون على خير * أحوالهم 
بل يخلطون؟ و ذلك ف قوله تعالى ” يايها الذن امنوا كلوا من طببت 
ما رزقلک "“ وهو ما طبه حرف النهى علباء و ری من حواد؟! 
الةلوب طمأنينة , و تمم و أنهى صفوة ٠۳‏ للرسلين ققال ” بابها الرسل ' 
كلوا من لطبت “ و ورد جوابا لوالهم فى قوله تعالى ” يسثلونك 
ما ذا" احل لمم قل 8 الطبت ٤“‏ فن آثر حرف النهى على 
حرف الحلال فقد تزق واتبع اللاحسن و صح5ا هداه و صفا ليه 
ا مدشار ط و وى الامل و : حاف ؛ راجع جامع ااترمدى زهد .م. 
(,) من م ومد وظء وف الأصل: بيته (م) من م و مد وظ , و فى الأصل : 
رة (۽) من م و ظ ومد, و ىالا الفضل (ه) ى م : بيابها الئاس . 
(«) سورة م اله ۸٠م‏ () من م و ظ و مد› وى الأصل : من (۸) ف م 
فقط : خم (1) ف م : غيطون )١.(‏ سورة م آية )من م ومدوظء 
وق الأصل : ری (+) من ظ »و ى الأمبل : جوازء وى م: حوازءوف 

3 : حوار (م١)‏ من م ومدء وى الأصل و ظ : صفوه (:,) فى الأصل : 
الناس » و التصحيح ٥ن f‏ وظ ومد راجع سورة مم أيه ره )٠١(‏ من 
م و مد واظء وق الأصل : اذا راجع سورة ه آي ٤‏ (1) ف م: و اتبيع . 

تقض 
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ومن أثر حرف الحلال على حرف النهى فقد تدتی ١‏ و حرم هدى 
الكتب وعل الحكمة وهزيد اتأبيد؟ با فاته من التركية و تورط 
فيه من التدسية و الله يقول الحق وهو يهدى السييل ٠‏ ثم قال فما به 
تحصل قراءته : اع أن الإنسان لما كان جامعا كان بكل شىء منتفما 
أما فى حال السعة فع استثناه أشياء بسيرة هما يضره من جهة نفسه 
أو غيره أوربه على ما ذكر فى الفصل الأول أى حرف الحرام ” هو 
الذى خلق لم ما ى الارض جيعا٣‏ “ ”قل لا اجد فا اوحى الى 
محرما - الآبة““ و أما فى حال الضرورة فبغير* استثناء البتة فن 
اضطر غير باغ ولا عاد فلا اثم عليه“ ” فن اضطر فى مخمصة غير 
متجاتف لام فان الله غفور رحے ” 4 و الذى * عحصل به“ قراءة 
هذا الحرف أما من جهة القلب فعرفة حكة الله فى الحتاول من 
مخلوقاته ومعزقة أخص هناضعها. مما خلقه** لبكون غذاء فى سعة 
اوو ا دواء كذاك ؛ و معرفة مؤازنة 1 
ما بين الانتفاع بالثىء و مضرته و استعماله على حك الآغلب من منفعته » 
أو اجتنابه على حك الأغلب ؟٠١‏ من مضرته ” قل فيهم| الم كبير و منافع 


() من م و مدو ظ : وف الأصل : ټد ر () من مدء وف بقية الأصول : 


التابيد- كذا (م) سورة ۽ آيةه(+) سورة ب آية ١٠ء٠‏ (ه) فى الأصل : فتعر » 
و التصحيح من م وظ و مد (--+) ليست ف م. راجع سورة م أيه پر 
(۷) سورةه آية م (م - م) ف م و ظ و مد: به تحصل (۽) هكذا فى الأصل 
و همد : وى م وظ: خلق (. ,)ف مد : أو(,,) فى ظ : مواذيه (/) زيدت 
فى الأصل : من منفعته أو اجتنابه على حك الأغلب » ولم تكن الزيادة فم 


و مد وظ لهذناها . 354 )۸۱( للناس 


ظم الدرر ( الجزء الثانى ) a‏ 


سس مام يما يي ممما س 





الئاس و مهما اكر من نفعها١‏ “” وذلك مدرك عن الله مسحأنه و تعالى 
باعتبار العقل و إدراك الحس فى علوقاته ۲ أدركه الحنيفيون, كان 


الصديق رضى الله تعالى عنه قد حرم الخذر على نفسه فى الجاهلية » و كان 
إذا أخذ عليه فى ذلك يقول: و الله لو أصبت شیا أشتريه” الى كله 
يزيد فى عقلى لفعلت فكيف أشترى الى شيا بنقص من عقلى ! وكان 
رسول الله صل الله عليه و سل كثيرا ما ينبه على حكة الله سبحانه و تعالى 
فى الاشياء الى [ بها ؛ ] تتناول أو تجتنب عملا بقوله تعالى ” يزكيهم 
ويعلهم الكتب و المكة °“ فقال لطلحة رضى الله تعالى عنه و قد ناوله 
سفرجلة تذهب بطخاء" الفؤاد ٠.‏ وقال لى هر _ة رض الله تعالى عنه 


© 


وهو رمد فى خمز الشعير والساق": كل من هذا فانه أوفق لك . . 


واي اكور :ءا ر واا كن رد ها :ول مد 
أ تأ كل التمر وأنت رمد ؟ و قال لعائشة رض اله تعالى عنها فى الماء 
المشمس : لا تفعلى يا حيراء ! فانه يولد اللرص . و قال : استا كوا بكل 
عود ما خلا الآس والرمان فانهما بهيجان عرق ال جذام . و قال لامرأة 
استطلقت بالشيرم '' : ''حار جارادء ألا استطلقت بالسنا؟ فانه لو كان 


)١(‏ سورة م آية ورء (م) فى م: ما (م) من ظ و مدء وف الأصل و م: 


اشيرته (۽) زيد من ظ ومد (ه) سورة م آية ٠٤‏ (+) من م و مد و ى 
الأصل وظ : بطحاء ‏ راحم سم حار الأنو ار (ب) ف الأصل : السلف» 
و التصحیح من م و ظ و مد (م) فى مد : الثمر (و تو ) فق الال : يكير برد» 
و التصحيح من بقية الأصول (. ,) ى الأصل : بالنترم ع وا هنم 
وظ و مد ( ,)من مء وف الأصل : خار حار » وی ظ صا ار 
وى مد: : حار خار ‏ - راجع المجمع . 

| ل 
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شىء بذهب الداء لإذهبه ١‏ السنا- إلى غير ذلك مما إذا أباحه أو حظره 


نه" على حكته . و كانت عائشة رضى الله تعالى عنها تقول للريض : 
اصنعوا له خزيرة؟ فانها مجمَة * لفؤاد الو :تناع عض الحزن ٠.‏ 
و مثل ذلك كثير من كلام العلماء رضى الله تعالى عنهم و مجربات المكاء 
ومعارف الحكاء* الحنفاء'. قال الشافمى رحه الله تعالى فى قوله 
سبحانه و تعالى ” يحل لمم الطيبت و بحرم عليهم الخيئث*“ الطبات 
ما استطابته تفوس العرب , و الخبائث ما استخبثته نفوس العرب ؛ هذا 
من جهة [ القلب-* ] وأما من جهة النفس فسخاوها بما بقع فيه 
الاشتراك [من-*] المنتفعات* الحللات, لان المح بالحلال عن 
مستحقه محظر له على الختص به الضيافة على أهل الور ”و إذا حضر 
القسمة اولوا القربى و اليتائى والمسكين فارزقوهم مله" “ ”وات 
ذا القرنى حقه و المسكين و ان السيل''“ ”فكلوا منها و اطعموا القانع 





() ف م: لاذهيته (,) فى الأصل : فيه ) و التصحيح مری م و ظ و مد . 


(م) هكذا فى الأصل و مدء و فى م: حريرة , و فى ظ : حزيرة , وف المع : 
هو للحم يقطع صغارا و يصب عليه ماء كثير فاذا نضح ذرّ عليه الدقيق» نا 
لم يكن فيهالحم فهى عصيدة و قیل هی حساء من دقيق و دسم و تیل إذا كان من 
دقيق فهو حريرة و إذا كان من نال فهو خزيرة .ن: و فيل هو بحاء مهملة و راء 
مكررة ما يكون من الان (ء) أى مظنة الاستراحة » وق م:ممة ‏ كذا 
راجع اجمع (ه) لیس ی ظ و مد (+) فی ظ : لحنقاء وى م: و معارف الحنفا 
(0) سورةب آله په (۸) زيد من م وظ و مد (و) ف م: النفمات. 
)٠١(‏ سورة ۽ أيةم()سورة.م آبةهم. 


۳۲٦‏ والمعتر 


نظم الدرر ) الجزء الثاى ( e‏ 


ف المعدر “١‏ و كذلك ا انها تعر بنك المطر ا 
المذكورة” ”انما الجر والميسر - إلى قوله: لملم تفلحون * “ ”و لا تاكلوا . 
اموالهم إلى اموال> *» ”ومن يوق شح نفسه فاولئك ثم المفلحون' “ 
و كذلك التراضى و طيب النفس فيا بقع فيه الاشتراك ”الا ان تكون 
تجارة عن تراض منک فان طن لک عن شیء منه نفسا فكلوه هنیا 
مر غا“ هذه الشروط الثلاثة من السخاء و الصمر و التراضى فى النفس » 
وأما فى العمل و تناول اليد فأول ذلك ذكر الله والنسمية عند كل 


عر امه غيل تلصصا على غير وجهه و شارك الشيطان فى تناو قتبعه 


المتناول معه فى خطواته و شاركهم فى الاموال ١‏ الاولاد ؛ جاء أعرانى . 


وصبی ليأكلا طعاما"' ١١‏ بين أيدى١١‏ النى صل ‌اته عليه و سلم بغير نسمية 
فأخذ بأ.دها'' و قال : إن الشيطان جاء ليستحل ۳ بها هذا الطعام ء 


والذى نفسى بده ! إن بده *' فى بدى* لمع دوا فسمى الى صلى الله 


ل — 


(١)سورة‏ مم آي بم (م)اف الأصل : صعرها کا » و التصحيح من بقية 


الأصول (م) زيد ى م: و(4) سورةء آية . (ه) سورة؛ آية ٣‏ () سورة 
۹ 1 ۹۹۹( سورة ۽ آية ۽ (م) من ظ و مدء وى الأصل و م : 
تتوول (و) من ظ و مدء وف الأصل: سول كذاء وف م: تنوول . 
(. ,)ف ظ : طعام »> و زيد يعد فى الأصل «ما» و لم تكن الزيادة فق م و مد 
و ظ خذفناها ( ,,,) ليس فى ظء ونی م و مد: يدى مكان: أيدى . 
(,,)ىظ: فى ھا كذإ(م,) من م و مدء أى يتمكن من أكله؛ و في 
الأصل : ليستحيل » وى ظ : يستحيل ‏ راجع المجمع (حلل) )١5-74(‏ ليس 
م بق 





لف 


1۹۲ | 





عليه و سل وأكل ثم أطلقها وقال: كلا باسم الله ٠‏ و قال لفلام آکل: 
بأغلام ! سم الله . و الثانى التناول باليمين, لان الشيطان يأكل بشماله 
و يشرب بشاله » و اليمين خادم ما علا م الجسد و الشمال خادم 
ما سفل منه ٠.‏ و الثالث ' أن يتناول تناول تممّع ؟ و ترفع عن تناول 
ه النهبة ۳ كان رسول الله صلى الله عليه و سل بأ كل بثلائة أصابع و يشرب 
مصافى ثلاث » و قال : هو أرأ و أمرأ "و أهنأ؛ . وقال: الكثياد * 
فق الع و الرايع الا كتفاء' بما دون الشبع لما فى ذلك من حسن 
اغتذاء البدن و حفظ الحواس ااظاهرة و الباطنة ؛ و من علامات الساعة 
ظهور السمن عن الا كل فى الرجال ؛ وما ملا" ابن آدم وعاء شرا* من 
بطن * و ما دخلت الحكمة معدة ملت طعاما ؛ و المؤمن يأكل فى مى 
واحد والكافر '' يأكل فى سبعة أمعاء» لتوكل المؤمن فى قوامه 
ولاتكال الكافر على الغذاء فى قوته ‏ و حسب المؤمن ١١‏ لقمات يقمن 
صله فان كان ولا بد فاعلا قثاث للطمام و ثلث للشراب وثلث 

() من م و ظ و مد» وف الأصل : الثالثة (,) ف الأصل : تقنغ ‏ كذا بالغين » 
و التصحيح من بقية الأصول (م) فى ظ : النهمة (؛-4) فى م: هنا كذا ٠‏ 
(ه) ف الأصول : الكاد» راجع انجمع () فى الأصل : التعب » و التصحيح 
من م واظ و مد؛ وى المجمع ( كبد): الكباد بالضم وجع الكبد - اه و عب . 
الاء : شربه أو كرعه بلا تنفس!(ي) زيد فى الأصل « من » و لم نكن الزيادة فى 
بقية الأصول خذفناها (م) فى م: شر (و) فى م : بطنه (.) فى م: الؤمن ‏ 
خطأ (,) ق م : ابن آدم . 

۲۸ (۸۲) لنفس 
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ا شما ججج 
نفس - اتهى . قلت : و لعل المراد أن الكافر بأ كل شبعا فأ كل ملا بطنهء 


لن الآمعاء كا قالوا سبعة » و المؤمن بأ كل نقوما فأ كل فى مى واحد 
واهو سبع ' بطنه » فان لم يكن فى معاء.ن و شىء وهو الثلث - و الله 
سحانه و تعالى أعل . قال الحرالى : و الخامس حد الله تعالى فى الختام ء 
لآن من لم محمد الله فى الختام كفر نعمته . ومن حمد غير الله أمن 
بطاغوته ؛ فبهذه الأمور معرفة فى القلب و الا ؟ فى النفس و آدابا 
ف العمل تصح قراءة حرف الحلال و محصل خير الدنيا و تمهد الآساس 
"لناء خير " الآخرة , والله سبحانه و تعالى ولى التوفيق - اتنهى . 


ولا نهاهم سبحانه و تعالى عن متابعة العذء ' ذمهم يمتابعته مع أنه 


عدو من غير حجة بل مجرد التقليد للجهلة* فقال عاطفا على ” و من + 


اناس“ معجبا منهم : لإ و إذا قبل ) ' أى من أى قائل " كان ٠.‏ ولا 
كان ' الخطاب لاس عامة و كان أ كثرم مقلدا و لا سما للآباء أعاد 


() ف ظ فقط: شبع -كذا (م) فى م: حال (سم) من م ومد وظء وف الأصل: 


لتأخير )٤(‏ زيد فى م « و » (ه) ف الأصل : للجملة» و التصحيح من م و ظ 

ومد(ب) العبارة من هنا إلى «فقال » ليست ف ظ (ب-ب) ف م:لال. 

(م) الضمير فى لمم ) عاند على كفار العرب لأن هذا كان وصفيم 

و هو الاتتداء بآبائهم و لذاك قالوا لأبى طالب حين احتضر : أ ترغب عن ملة 

عبد الطلب؟ ذكروم بدن أبيه و مذهبه . وقال ابن عباس : زلت ف اليهود ؛ على 

هذا يكون الضمير على غير مذكور و هم أشد الناس اتباعا لأسلافهم .... = 
۳۴۹ 


کے 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲: 1۷١‏ و1971 ) ج -۲ 
E‏ اسک الرد عن الهوى الذى نفخه فيها الشبطان» و فى قوله ' 
لر ما انزلالله' ) ؟ أى الذى له العلى الشامل و القدرة التامة ؟ انءطاف 
على ذلك الكتاب لا ريب فه وما شاكله لز قالوا بل © أى لا تتبع 
ما أنل ٣‏ الله بل لإ تتبع © أى نجتهد ف تبع لإ ما الفينا 4 أى وجدناء 
ه قال الحرالى : من الإلفاء وهو وجدان الامى على ما ألفه المبصر فه 
أ الناظر إليه لإ عليه 'اباءنا 4 ؟أى على ما م عليه من الجهل و الجر , 
قال ۲ : فقبه إشعار .أن عوائد الاباء منهية ' حى بشهد فا شاهد أبوة 
الدين" فيه التحذر فى رتب ما بين حال الكفر إلى أدنى الفشّة التى 





كان اناس أن يعوا فيها عوائد آبائهم - اتهى . 


مم 


= و قالالطبرى : عو عائد على الناس من قو له د ايها التاس كلو ا“ و هذا هو 
الظاهر, و يكون ذلك من باب الالتفات , و حكته أنهم أرزوا فى صورة الغائب 





الذى بتعجب من فعله حيث دعى إلى انباع شر بعة الله الى هى الهدى و النور , 
فأجاب ابع شربعة أبيه و كانه يقال : هل رأيتم أضف رأيا وأعمى بصيرة 
من دعى إلى اتباع القرآن المتزل من عند الله فرد ذلك و أضرب عنه و ثبت 
أنه تع ما وجد عليه أيام ؛ وى هذه الآية دلالة على ذم اتقليد و هو قبول 
الشىء بلا دليل و حجة ‏ البحر حيط | .ر . 

(1) وف قوله ما ازل اه 4 إعلام بتعظي أمىوهم باتباعه إن نسب إتزاله 
إلى الله الذى هو الشرع للشرائع فكان ينبم أن يتلقى بالقبول و لا يعارض 
باع أبانهم رۇس الضلالة ‏ البحر المحيط ,/.م: (+-م) ليست فى ظ ‏ 
(م) ليس فى م )٤(‏ فى ظ : متهه (ه) فى الأصل:: الذين » و التصحيح من 
قية النسخ . 


° ول 
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ولا أبوا ١‏ إلا إلف' وهاد التقليد فدنوا عن ' السمو إلى عداد٣‏ 
أولى العل بالنظر السديد؟ أنكر عليهم سبحانه و تعالى ذلك فقال مبكتا لحم : 
إاولو ) أى أيتبعون آباءم ء الحال أنه لإ كان" 'اباؤمم لا يعقلون'" ) 
بيصائر قاوبهم (١‏ شيا ) من الآشياء المعقولة ( ولا يهتدونه ) أبصار 
عيونهم إلى شىء من الاشاء المحسوسة . 0 

ولما كان التقدير: فثلهم حيبذ كمن تبع' أععى فى طريق دعر 
خن [ فى فلوات -* ] شاسمة* كثيرة الخطر عطف عله ما برشد إلى 
e E‏ وام بز" فل لقنا 
وإن كانت لا تعقل فهى تسمع و تبصر فتهتدى إلى م افعها ار , مثل ) 
و بين الوصف الذى حاهم عل هذا الجهل بقوله: ل الذن كفروا ) ٠١‏ 
ع ااك سه وال و فرغ 
و حكته ما عندم من الحوى '' فى أنهم لا يسمعون من الدعاء إلا جرس 
ادوه او د E‏ 





(و-) فى الأصل: الالف› وى ظ : لاافء اة رة 
() فى م : من (م) ف م : اعداد (۽) من ظء و فى الأصل و م و مد: الشديد . 
(ه) زيد فى م: لو () و قدم نى العقل لأنه الذى تصدر عنه جميع 
التصرفات ء و أخر نفى المدابة لأن ذلك متر تب على نقى العقل ؛ لأن الهداية 
الصواب هى ناشعة عن العقل و عدم العقل عدم لما البحر الحيط ٠‏ /ررم . 
(,) ى م: اتبع» و نی ظ : ينبع (م) زيد من م و مد وظ (۽) ی ظ: 
شايعة (. ) زيد ى م «هم» (, )٠‏ العبارة من هنا إلى « و الاستبصار» :ليست 
فى ل . 


TT! 
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جه | قال الحرالى: الل ما تحصل ف باطن الإدراك من حقائق الأشاء 
الحسوسة فيكون ألطف' من الثىء المحسوس فيقع لذلك جالا" لى 
مثل المعى المعقول و يكون الاظهر منها مثلا للا خنى , فلذلك يأنى 
استجلاء؟ الل بالمميل , ليكون فيه تلطيف للظاهر المحسوس و تنزيل 
ه للغائب المعلوم ؛ ففى هذه الآية بقع الاستجلاء بين المثلين لا بين الممثولين 
لتقارب المثلين يعنى وهو وجه الشبه و تباعد الممثولين , وف ذكر هذين 
الثلين تقابل يفهم مثلين آخرن » فاقتضى ذلك تمثيلين فى مثل واحد 
كأرن وفاء؟ اللفظ' الذى أفهمه [ هذا الإيجاز مثل الذن كفروا 
ورا كل اراق و بها برعي فق الوا ا 
٠‏ خطاب فصحاء العرب » ومن لا يصل فهمه-” ] إلى جمع' الثلين 
يقتصر على تأ يله عثل واحد فيقدر فى الكلام: و مثل داعى الذن 
كفروا لإ كثل الذى ينعق "> أى يصيح» و ذلك لان التأويل يحمل 
على الإضار و التقديرء و الفهم بمنع منه و يوجب فهم إبراد القرآن على 
*حده ووجهه”, و قال : ( مما آی" سبلب سىء من تیهام الى" 
(YY 10‏ '' عقل لا فهو '' ل يسمع الا دعاء ) ل من الناطق ٠"‏ فيا 
() ى م: العطف (م) من م و مد و ظء و ى الأصل : حاليا (م) ليس فى م . 
(:) فى مد: وتا(ه) زيدت من م و ظ و مد (ه) فق ظ : جيم (ب) النعيق 
دعاء الراعى و تصو بيه بالغم › قال الشاعر : 
تانعق بضأنك ١‏ جرر نما ملك نفك ف اللملاء ضلالا 
و يقال : نعق المؤذن , و يقال : نعق ينعق نعيقا و نعاقا ونعقاء و أما نغق الغرابس 
(AF) WY‏ بدعى 


نظم الدرر ( الجزء الثانى ) € 


يدعى إليه من قوام غذائه' ونسله لإ و نداء"" ) فما ساق إليه بمعل 
ذعأئه من حصث أن النداء يشعر [ بالبعد و الدعاء يشعر - ۳ ]| بالشروع 


وس سے ا ومو عسوو سف ووس ريسي مک کے سو سو لجيه ای سے .سا ووس ور بوم 





مد 


فى القصد - اتهى ۔ فالكافرون؟ فى کونھم لا برجعون عن غيهم” لما 


يسمعون من الآدلة وم أولو عقل و مع و بصر كالبهم الى تسمع 


سس سس س 


= فبالغين المعجمة » و قيل أيضا يقال بالمهملة فى الغراب ‏ البحر العيط /با*غ . 
(۸-۸) ف مد: على حدة و وجهة (و- و) ف ظ : بسبب ما (. )١. - ١‏ ليست 
فى ظ : وزيد يعدها فى م :لا ,١(‏ - ,,) ليس فى ظ . و ف م و مد: الناعق- 
مكان : الناطق . ظ ظ ظ 
() فى م : عذابه - كذ (ب) النداء مصدر نادى کالقتال مصدر قاتل و هو بكسر 
النون و قد تضم » قيل : و هو مرادف للدعاء »و قيل : مختص بالخهر » و قيل : 
بالبعد» و قيل : لغير المغين ‏ البحر الحيط ,/ببع (م) زيد من م و مدو ظ » 
غير أن لفظ « يشعر » ليس فى ظ (ع) فى البحر الحيط /١‏ وم : م ذكر تعالى 
أن هؤلاء الكفار إذا أمروا باتباع ما أنزل الله أعرضوا عن ذلك و رجعوا 
إلى ما ألفوه مر اتباع الباطل الذى نشوا عليه و وجدوا عليه آباء عم 
ولم هديرواما يقال لحم وحموا عن ماع الحق و خرسوا عن النطق به 
وعموا عن إبصار النور الساطع النبوى ذكر هذا النشبيه العجيب فى هذه 
الآية منبها على حالة الكافر لى تقليده أباه و محقرا نفسه إذ صار هو لى ميتبة 
البهيمة أو ف رتبة داعيها على اللاف الذى سيانى فى هذا النشبيه ‏ و 
الآية لا بد فى فهم معناه من تقدير محذوف (ه) من م ومد وظ »وی 
الأصل : غيبهم . 
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شر لكا لكونها لا تعقل [ لاترجع - ` ] بالكلام الها 
لا تسمع إلا ظاهر الصوت ر لا نفهم اه" بل بالحجر و 
فإن الراعى إذا أراد رجوعها عن تاحة ٣‏ يا فرك ون ال 
اا نايع الى هر عدم ا 
كونها لا ترجع بالنداء بل بقارع '. كالاصم الابكم الاعمى الذى 
لا يرجع إلا بقارع يصكه فى وجهه فيتكص على عقبه فهو محل مثلهاء 
و داعيهم فى كونه يتكلم فلا يوئر كلامه مع المالغة فيه كراعى الهم 
فهو موضع مثله» , راعى البهم من حيث آرت بهمه لا ترجع ' 
إلا بضربة ' بالحجر أو غيره كالبوط الذى يتمع" به الاصم أو كضارب 
الأصم المذكور فهو حل مثله > فلذلك كانت ثنيجة التمشيل قوله : 
( صم 4 'أى لا يمعون* لإ بک 'أى لا ينطقون' (عى) 
ن ف > وقد عل بهذا أن الآية [ من - '' ] الاحتاك ١١‏ 
حذف من الأول مثل الداعى لدلالة 'ناعق عليه و من الثانى المنعوق به 
لدلالة المدعوين عليه . ولا كان موجود" إدراك العقل هو حقائق 
٠١ ٠‏ الحسوسات , قد نن عنهم الحس المدرك للحسومات ترتب عليه قله : 





Oo 


کے 
e‏ 





)١۱‏ زد من مدوظ(م. ,)ليست فى ظ (م) ی م و ظ و مد: حية (؛) من 
مد وظء وف الأصل : تقار ع (ه) فى م :لا يرجع (+) ى ظ : بضرهه : واف 
م ومد: بضر به ( )ف خل ٠‏ يتمع (.م) لیس ى ظ (۽ -) لبس ف ظ )١.(‏ زيد من 
م و مد وظ (,,) من م و مد و ظ » وف الأصل : : لاحتباك (1) من م 
و مد وظ »وى الأصل : موجودا . 

r٤‏ م 





(ê)‏ 0 وعم CD‏ ر 
المضارع ' النبة عن" الدوام ‏ قاله الحرالى ' 


ولا أخبر سبحانه و تعالى أن الدعاء لا زيدم إلا نقورا رق" 
الخطاب [من الناس -* ] إلى أعلى منهم رتبة فقال* أمرا هم 
أمس إباحة أيضا و هو إيحاب فى تناول ما يقم البينة و يحفظها' : لإ ايها 
الذن "منوا كلوا ). و قال الحرالى": لما كان تقدم الخطاب فى أ 
ادن فى رتتتين أولاهما ” يابها تناس اعبدوا ربكم “ و ثانيتهما ” :ايها 
الذن "منوا لا تقولوا راعنا* “ فام 'لناس فيه بالعيادة و أضص الذن 
آمنوا بحسن الرعاية مع انی صا الوم > كذلك* هنا أ الناس 


: - ) ف م: المبنية على (م) و تال أبو حيان الأندلمى نى اابحر الحيط مغ : 

تقر ر فقدهم لعانى هذ الحواس قضى بأنهم لا يعقلون أ قال أبو المعالى 
وغيره : العقل علوم ضرورية يعطيها هده الحمواس إذ لا بد ى كسبها من الحواس 
انتهى . قيل والمراد العقل الا كتسابى لأن العقل المطبوع كان حاصلا مء 
و العقل عقلان: مطبو ع و مكسوب ؛ و لا كاتف الطريق لا كتساب العقل 
الكتسب هو الاستعانة بهذه القوى الثلاث كان إعراضسهم عنها فقد العقل 
الملكتسب و هذا قيل : من فقد حسا نقد فقد عقلا ‏ انتهى (م) من م و مده 
و لس فق ظ» وف الأصل : وى - كذا (4) زيد من م و ظ و مد (ہ) لس 
فى مد ١ب)‏ ااحبارۃ من ه آمرا طمم» إلى هنا ليست فی ظ (ي) و قال أبو حیان 
الأندلسى : لم أباح تعالى لعباده أ کل ما ى الأرض من الخلال الطيب و كانت 
وجوه الال كثيرة بين لمم ما حرم عليهم لكو نه أفل , فلما بین ما حرم بعى = 
2 5 


[6 


0 


کے 
٠.‏ 





بالأكل مما فى الأرض 2 س خطوات الشطان, وأشعر 
الخطاب بأنهم ممن يموجه الشيطان وم لاض بالسوء د الفحشا 
والقول بالهوى, و آم الذين آمنوا بالا كل لإ من طيبت € فأعرض 
فى خطابهم عن ذكر الارض لاوم الرزق من السماء, فان أدى 
الإعان عبادة ی ا و استرزاق هن ف السياء ا ثال للسوداء : 


أن اله ؟ قالت: فى السماء » قال: أعتقها فانها مؤمنة : قال سبحانه و تعالى : 
واا روك فاط اريت رم الاس نمسا :فى ارش 
وأطعم السماوبين وهم الذين أمنوا من رزق السماء كذلك . و خص 
هذا الخطاب بلفظ ' الحلال لا كان آخذا رزقه من السماء متناولا طبة 
لبراءته من حال مما ' فى الأارض مما ثأنه ضر فى ظاهر أو أذى+ فى 
اطن , و لذلك ٠‏ لو كانت الدنيا دما“ عبيطا" لكان قوت المؤمن منها 
حلالا“ فالمسترزق من الساء يصير الحرم له حلالا لأخذه منه 
عند | الضرورة تقوتا لا تشهيا' . و يصير الحلال له طا لاقتناعه منه 


= ما سوئ ذلك على التحليل حى يرد منع آخرء و هذا مثل قوله صلى اقه عليه 


و سلم لا سثل عما يلبس الحرم فقال : لا يلبس القميص و لا السراويل » فعدل 
عن ذكر المباح إلى ذكر الحعظور لكثرة المباح و قلة الحظور ؛ و هذا من 
الإمجاز البليغ (م) زيد فى م : ” و قولوا انظرنا “ () فى مد : لذاك . 


(1) ف م ومدوظ: افظ (,) فى مدو ظ : ما (م) من م وظ و مدو ف. 


الأص : ادفى (؛) و الأصل : دنا و التصحيح من مو مد وظ (ه) فى مد1 


غبيطا ‏ كذا () فى الأصل : تستهيا . و التصحيح من م و مد وظ ٠.‏ 
سس (4م) ‏ الكفافه 


نظم :الدرر ( الجرء الان ) چ 





وی ورد هدن اللفطابين يبان أن كلية ”الناس '“ واقعة على.سن من 
.أمئان القلو ب بو كلنة ” الذين "لمنوا “ -واقعة على .سن فوقه ونيس يقنع | 
عب عموم نشعنل جيع.الاسنان القلبية , فتومم ذلك .من أقفال* 'القاوب. 
الى تمع تدر القرآن » لان خطاب القرآن يتوجه لكل أولى سن .[ على ه 
حسب سن - ] قلوبهم » لا يصلم خطاب كل سن الااله » تقاصر عنه 
من :دونه و الا حتاج. إليه من فوقه ؛ و هی أسنان متعددة : سن الإنسان "2 
مسن الناس © ثم سن الین آمنوا » شم سين الذين پژمنون» ثم مين 
المۇمنىن › | مين المؤمنين -* ] حم م سن المسئنن 4 هذه أسنان 
مسغة خطاباتها* امترتبة | بعضها ؤوق جن ومن وراء ذلك أسنان 5 
فؤقها ين مين اللوقنين؛و-ماروراء ذلك إلى أحوال أثناء هذه 'الأستان من 
حال الذن أسليوا و المسلين ومن يوصف بالعقل و الذكر والفكر 

ا و غير ذلك من الاوصاف التى تلازم تلك الأاسنان. فى رتب 

".لا يشمل أدناها أعلاها_و لا ينهض أدناها لرتمة خطاب أعلهها 

ES‏ ای( وو آي 
(م) و قيل : هذا الطاب مؤكد لقوله : ” لبها الناس کلو عا فى الارض ؛» 
.وا انظ التاس. يعم -المرمن و::التكافر مز اقه المؤمنين بهذا للنداء تشر فنا 
هم و تنبيهاءعلى خصوصيتهم (4).ق م :فعال )١(‏ ماين المر بعين زايد منرم وظ 
و حد (+) ف ظ :هين (پ) فى هد : الاممنان (م) ز سد من مد» ف لايد منه 
ليكؤن وع الأسنان سبعة کاسببین (؟) فى م :مغطاياتها ‏ كذا (. )) نظ : 
مينبة () من م و مدء وف الأصل : متراقة » و فى.ظ :جراقبة . ٠‏ 

ظ ين 


0 


a 
و‎ 
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نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : 1078 ) ج- 
إلى ما وراء ذلك من خصوص خطاب انى صل الله عله و سل فيه 
بما لا يليق إلا به و يمن هو منه من إلهء. و ف اتنظام تفصيل هذه 
الرتب جامعة لما بقح من معناه فى سائر القرآن - انتهى . و لا كانت 





هذه الرتة يا تقدم أرفع من رتبة الناس خص فى خطابهم بعد يان 
أن مالم يحل خبيث فقال: ” من طيبت “ ولم .أت بذلك العموم الذى 
ا ظ ظ 

ولما كانوا قى أول طبقات الإمان نهم ' على الشكر بقوله فى 
مظهر العظمة : لما رزقدكم sr‏ و اخلفناء لک من الشمه ؛ و لا تعرضوا 
لمافه دنس ک) أحله المشركون من الحرمات, و لا تحرموا ما أحلوا 
منها من السائبة و ما معها م صرح به ' فى قوله [ آمرا آم إيحاب -" ] : 
7 ا "© أى ا ا نا الذى لا نعمة إلا منه"» 





() فى ظ ات )لطر ل وق العمل : ينيههم - كذا (م) ما 
رزقدك ) فيه إستاد الرزق إلى صمر المتكلم بنون العظمة لا ى الرزق مر 
الامتنان والإحسان . و إذا فسرت الطيئت بالحلال كان فى ذإك دلالة على أن 
ما رزفه أقه ينقسم إلى حلال و إلى حرام البحر انحيط ,/هم؛ ١ع)‏ العبارة من 
هنا إلى « و ما معها» ليست فى ظ (ه) لیس ی ظ (+) زيد من مدء وف م: 
امس امى إمجاب كذا (ي) هذا من الالتفات إذ خرج من مير المتكلم إلى اسم 
الغائب , و حكة ذلك ظاهرة لأن هذا الاسم الظاهر متضمن لميع الأوصاف 
الى منها وصف الإنعام و الرزق , و الشكر ليس على هذا الإذن الخاص ‏ 
البحز الحيط (م-م) لبت ف م»ء و ى ظ : باقه ‏ مكان : بالمنعم () العبارة من 
« الذى» إلى هنا ليآ فى ظ . 


۴۸ وهذا 


نظم الدرر ( زه الثاى ) € 
' وهذا بخلاف ما بأ فى سورة المؤمنين خطابا لأعلى طبقات احص ٠‏ 
وم الرسل . 
ولا كان الشكر لا ,صح إلا بالتوحيد علقه باختصاصهم إيأه بالعبادة 
فقال :ل ان کن ايام € أى وحده لإ تعبدون ه 4 فان اختصاصه 
بذاك سبب للشكر » فاذا اتن الاختصاص الذى هو 'سبب انتق الشكر» ه 
و أيضا إذا انتفى المسبب الذى هو اشكر اتن الاختصاص لان السبب 
واحدء فهما متساريان يرتفع كل واحد منهما بارتفاع الآخر ' . و قال 
الحرالى : و لما كان هذا" الخطاب متتظما لتناول الطب د الشكر و حققته؟ 
البذل من الطيب فشكر كل نعمة إظهارها على حدها من * مال أو جاه؛ 
أو عم أ طعام أو شراب أو غيره و إنفاق فضلها و الاقتناع منها بالآدى 
و التجارة [ بفضلها - * ] لبتنى الاجر ء ' إبلاغها إلى أهلها لمؤدى' 











کے 
٠‏ 





(,) وى البحر الحيط : و لارراد بالشرط هنا إلا التقبت و المز للنفوسء 
و كاك المعنى العبادة له واجبة فالشكر اه واحب ؛ و ذلك | تقول لمر هو 
مستحق العبودية : إن كنت عبدى فأطعى » لا بريد بذلك التعليق انمحض بل 
تترزه فى صورة التعليق ليكون أدعى للطاعة و أهز لا ad‏ لال 
الزعغشرى : إن صح أنك مختصونه بالعادة و تقرون أنه مولى النعم » و عن النى 
على الله عليه و سلم يقول اہ تعالى: إنى واب و الإنس فى نبا عظے أخلق 
و يعبد غعرى و أرزق و بشكر غيرى ‏ انتهی كلامه (م) ليس فى مد (م) من 
.م و مد و ظ ء وف الأصل : حقيقة (؛-:) وى م وظ و مد: حاه او مال ٠‏ 
)٠(‏ زيد من م و ظ ومد () فق م : أو (ي) من م و مد وظء وف الأصل: 
كودى . ظ 
ا ۳۹ 


) نظم الدرر ) سلو رة المقرة و (VY‏ ج ع 


ل ق 


امال لآن أندى الاد غنرائن الك الجواد « دعوا :اناس عرزت الله 


بعضهم من بعض » . قلا ' کان ذلك لا يتم إلا بمعرفه الله ' سبحاته بو تعالى 
الخلاف + على من أثقق کا قال ”وما انفقتم من ثشىء “فهر ابخلفه* » 
نتهوا* على عهدتم الذى لقنوه فى جورة الفاتحة فى قؤله ”اياك لعند 


او اناك رمي فقيل تم : كلوا :و اشكزوا :إن كنم اإيله دون ٤‏ 


فن ”عرف الله “باللكزام اهار غلته أن يتتكرم ومن “عرف الله بالإنعام 


و الإحسان هان عله أن شن و هو شكره لته ؛ من أيقن :بالخلف ” جاد 


ال ا 

ولماقيد' الإذن لمم أبالطيب "من الرزق" افقر * الام إلى بان 
الخييث من" اليجتنب 'فبيّن صربحا '' ما حزم غليهم مما كان المشركون 
ستحلونه ويحرمؤن غيره "و أفهم : خل ما“عداه و أنه کشر جدا لزداد. 
الخاطب شكرا " فقلل :“ل إنما نحرم عليكم )...و قال اللكرالى: ولا كان 
إذراك: المؤملين تمقتضى' الخطاب فوق. إذ زاك 'الناس خاطبهم تعالى - بذ كر 
ما "حرم غليهم فناظر ذلك مانهى عنه الناس من اتباع خطواته 





)0( ف الأصبل-: كلما , و التصحيح' من م ونل و“وّل؛! ١ق‏ مم و هد :“باه 5 


() منم و مد وحظا؛ و فى الأضل : الغلق (؛) -شورة:ؤم آيدة :غ (ه)قه 
الأضل ”فلهواء .و التصحيدح مر م و هد و“ظ (.)-فى الأصل : باللا 
و التضحييح من ام' وعظ بو مد (پاب) ليست ف اظ. (م) ممن'م: و هد 


و اظ »وق الأضل :فبعند (4)ليس! فق ظء (؛ )٠ق‏ ام > منبحانه ." وا لیس 


ی خل ® 
3 )۸0( الشبطان 


نظم الدرر ( الجزء الثاى ) ج = 
الأول إعلاما بأن الذى أذن لمم إنما حرم عليهم ما لا يصلح لحم" بكل 
وجه لشدة مضرته عليهم فى إحاطة ذواتهم ظاهرها و باطنها , 1" ذكر 
أن الحرم إما الحرمته علوا كاللد الحرام ء حرم اللامء أو لحرمته دناءة 
كتحرم هذه الحرمات ؟ , فن كلية ” إنما “ نى لمتوهمات * ما يلحقه 
انحر بما دون المذكور هنا كأن اثلا يقول: حرم كذا و حرم 


© 


نظر على كالذى حرمه" إسرائيل على نفسه, فكان الإفهام ارد تلك 
الحرمات كلها - انتهى - فالمنى و الله سبحانه و تعالى أدم أنكم جرتم 
الوصلة و السائة و غيرهما مما أحله الله و أحلام المتة والدم و غيرهما ٠١‏ 
'حرمه الله سيحانه وتعالى و" يحرم الله عليكر من السائية وما معها 
مما حرمتموه وال عرو ها اتاك ال ماد * هذه الآبة؛ 
وإذا راجعت ا قو له مسح أنه و نعالى ف الانعام ” فكلوا مما 
ذكر اسم الله عليه '' » وقوله ”ولا تاكلوا مما لم يذكر اسمالله 
ع و قوله ”قل لا أجد فا أوحى الى [ محرما-١1]”‏ 
() من م و مد وواظء وق الأصل: اجزى (۲) ليس فى م (-) ف مد: ۴. 
(؛) من م و ظ ومدء وف الأصل : الحرمات (ه) فى ظ : لتوهمات () من ظ » 
وى بقية الأصول : حرم (بي) فق م : احاه الله و احلاتم الميتة و الدم و غيرهما 
ما حرمه اقه و لا (م) ی ظ : استخلفتموه )4( زیدی م: له (.۱) من م 
وظ و مد,وف الأصل: من ( ؛, ) سورةه أي ور( )سورة+ 
آية رى (م,) زيد من م . سورة ب أآية ه4١٠‏ 


۳٤١ 


ع 
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نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : 10) 5 
من كتانى هذا عرفت المراد من هذه الآ . و قال ( المتة ) 
' أى الى ما بذلك أهل العرف . و ھی ؟ مافارقه” الروح من 
عر دک شرعبه وهو ` هما بذک ٠'‏ قال الحرالى: وهى ما آدرک 
الموت من الحبران عن ذبول القوة وفناء السات د 0 
۴ لاد کک الي وت a‏ و ذهاب ا اج 0 ê‏ واعتمها" 
ه ءذهاب روح الحياة و الطهارة منها. لإ والام ) ' أي الجارى ٠‏ لن 
جوهر تكس عن حال الطعام ولم يبلغ بعد" إلى حال الأعضاءء 
فهو ميته من خاص حياته تکس فى جوهره إلا من طبب الله كته 
a‏ صلی الله عليه و سل و فمن فزع عه خث ١١‏ الظاهر 
: الباطن طعا و نفسا ٠.‏ ل د لحم الختزير € لاذاه"" للنفس' کا حرم 
۱۰ ما قبله لمضرتهما فى الجسم , لان من حكة الله فى خلقه أن من اغتذى ٠‏ 
ل 
١ )‏ ) العبارة من هنا إلى « ید کی» ليست فى ظ (٭) فى مد: : هو(م) من م ومد» 
وف الأصل : فارفة ‏ كذا(ع)نى م: هى (ه) قال أبو حيان الأندلسى : قيل 
حكى أبو معاذ عن ااتحو E E‏ وري الروح» 
ف المت ت بالتشديد !لدی نم عت تل غا ENE‏ الوت _ البحر الط ٦/۱‏ . 
Lea SE AIS‏ : وكيتها . 
ات لاود جاده الال : عقتها » و ى مد واظ : 
ا 0 : فرع ا ررم 
وف الأصل : حيث ),٤(‏ ى الأصل : لاداة» و التصحيح من بقية الأصول . 


(16) من م وظ »و ف الآصل : النفس »وى مد وي ا 
وى الأصل و ل > اعتدئ: ٠‏ 


e‏ چ 





تسمه ججسم] نمه سى- اغتذت 0E ١‏ عضا ذلك الشىء 3 لكر 


و الحلاء ف الفداد.ن أهل الورء ء السكينة فى أهل الغم » فليا ؟ جعل 
فى المازر مر الأرصاف الذميمة حرم على من حوفظ على نفسه من 
ذم الأخلاق *؛ و اللحم ما لحم بين أخنى ما فى الحيوان من وسط عظه 
وما اتتهى إلبه ظاهره من سطح جلد » و عرف غلبة استعماله على رطبة 
الاحمر وهو هنا على أصله ف اللغة يحمع اللحم الأحمر و الشحم ١‏ الأعصاب 
و العروق إلى حد الجلد وما اشتمل عليه ما بين الطرفين" من أجزاء 
الرطوبات , "و إذا حرم مه الذى هو المقصود بالاكل وهو أطيب 





() من م ومد وظء وق الأصل : اعقندت (م) من م وال ومد وى 


الأصل : تفانيته (م) فى م: فكا , و ی ظ :كما )٤(‏ فى البحر احيط |١‏ يمع 


وومع: ولم يذكر الله تعالى حكة فى تحر حم أ كل الميتة والدم ولا جاء نص عن 
رسول انه صلى الله عليه و ملم ى ذلك , و لو تعبدنا تعالى بحواز أكل الية ظ 


والدم کان دلك د شرعا يجب اتباعه » و قد ذ كر وا أن الحكة فى محر م الميتة 
حو د الدم فيها با موت وأنه محدث أذى للا كلع وف محر م الدم أ 
خر وجه جمد بهو ى الأذى کلمد ى الميتة , وهذا ايس بشىء لآن الحس 
يكذب ذلك » وجد ا می بأكل اميتة و يشرب الدم من الأمم صورهم 
و نهم من أحسن ما برى IN‏ ولا عدث طم أذى يداك ..... وعلة 
حرم الحتزير قالوا: تفرد النصارى بأكله فنهى المسامون من أكله ليكون 
ذنك ذريعة إلى أن تق طعو هم إذ كات الجمزير من أنفس طعامهم » و قيل : 
لكونه ممسوخا ففلظ تحر أكاء ميث صله » و قيل: لأنه يقطع الغيرة ويذهب 
بالأنفة (ه) فى م : الظرفين () العيارة من هنا إلى « بالتحر بم » ليست فى ظ . 
يدق 


0 


نظم الدرر ( سورة البمرة ۲ : )١97#‏ سك 





ENN Ta 
ولا حرم ما يضر الجسم و يؤذى اانقس حرم ما رن على القلب‎ 
فقال: وما اهل ) و الإهلال رفع الصوت لرؤبة آم مستعظم‎ 
به ' أى رفع' رافع الصوت بسييه ذاما لإ لغير الله € *أى‎ 
الذى لا كفوء له بوجه . قال الحرالى * : لان ما" ل يذكر" عليه اسم اق‎ 

أخذ من بد من ذكر عله اسمه و ليس ذلك خالقه و" مالكهء إء 

خالقه , مالكه الله الذى جعل ذكر اسمه عليه إِذنا فى الاتفاع به وذکر 
على إزهاق الروح من هى من نفخته لا من لا جحد* للدعوى فيها 
(,) العبارة من هنا إلى « ذايحا » ليست ى ظ (م) ایس فى م (م) العبارة من هنا 
إلى « الحرالى» ليست ىظ (ء) قال الأندلمنى : ما ذع للأصنام و الطواغيت- 
قاله ابن عباس و محاهد و قتادة و الضحاك » أو ما ذكر عليه اسم غير الله قاله 





الربيع بن أنس أو غير o‏ قصد به غير وجه الله تعالى للتفاخر 
و التباهى ‏ قله على و الحسن . . . .. و منع الحسن من أكل جزور ذيحتها 
امرأة لاعبها و قال : إنها نحرت لصم ؛ و سكلت عائشة ع أكل ما يذمحه 
الأعاجم لأعيادهم و بهدون للسامين فقاات : لا تأ كلوه و كلوا من أتصارهم ؛ 
و الذى بظهر من الية تعر مم ما ذ.ع لغير اقه فيند ري ف 'فظ « غير أقه » 
- الصمّ و السيح و الفخر و اللعب, و مى ذلك إهلالا لأنهم برفعون أصواتهم 
اسم المذبو ح له عند الذبيحة , ثم توسع فيه و كر حى صار اما لكل ذبيحة 
جهر عليها أو ل جهر ‏ البحر المحيط ,/وم؛ ( (ه) من م ومد و ظ , وف الأصل : 
من (+) من م و مدء وى الأصل :لم تذكرء وق ظ :لم بد کر كذا(») ز ید 
«لاء ق م وظ ومد(م) ف م : جد وى ظ : جد , 

(A7) f:‏ سيلا 


YC ) نظم الدرر ( الجزء الثاى‎ ٠ 








س 


مسلا التق و الإهلال إعلام 5 ها أعان در ا 
هو آشد الحرم » فق إفهامه تخقيف الخطاب عما' لا بعل من خنى الذكر ' 
«قالوا: يا رسول الله! إن ناسا يأتوتتا بلحام' لا ندرى أ سموا الله 
عليها أم لا + فقال رسولء الله صل الله عليه و سل : سوا الله أنتم و كلواء 
فكان الحرم ليس مالم بعل“ أن امم الله ذكر عليه بل الذى عل أن 
عير اسے الله قد أعلن به عليه و فى تقدم إضار الحرم فى قوله به “ 


6 


تأ كيد لمناه لآنهم يقدمون" ماهم به أم وم بيانه' أعى ء قال" 
صل الله عليه و سل :«أبدأوا مأ بدأ الله به » » فليا كانت هذه الآبة جامعة 
آى * التحرم أظهر فيها تقد العناية بحرم وهى 3 الإبلاغ أنهى' 
ووو “اق القع اا نهذ المي 5 
وما كان هذا الدين يسراا ' لا عسر فبه ولا حرج ولا جنا ناح [رفع 
حم ١١‏ هذا التحرم عن *'المضطر. و لا كان شأن الاضطرار أن يشمل 
جعا م: ن الخلق أنبأم تما أن هذا الذى رفع عنهم من التحر خر لا را 
2 ) من .م و ظ ومد وق الأصل : عمن (م) فى م وظ ومد: لمان . 
(م) لیس فى م ومد وظ (ه) ليس فى م (ه) ف الأصل : ##دموتف »2 
والتصحيح من ظ وم و مد (ب) ف ظ : ببنائه (پ) من م و ظ ومدء واف 
الأصل : قوله (م) فی م :لآى (,) من مد و ظ » وف الأصل وم : انتهى . 
(. ,)ى الأصل : عى» و التصحيح من بقية الأصول ٠١-١ ١(‏ ) من مد و ظ » 
و ى الأصل : اخونهاء واف م : اخرفها (:1) ف م : يسيرا (,) ليس ف م 
وظ(؛) ) ف م : : من (10) فی ظ : لايبدا . 
ظ 0 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲: ۱۷٣‏ ) € 


اسه 





من كلية الأحكام بل بق مع هذه الرخصة موقع' الأحكام" فى البغى 

و العدوان -۴] فقال: لإ فن اضطر) أى [ أحوجه عوج و أل جاه ملجىء بأى 
۹٦‏ | ضرورةكانت-' ]إلى أ کل“ شىء مما حرم | بأن أشرف على التلف فأ كل 
من شىء منه حال كونه ‏ غير باغ ) أى * قاصد فسادا' بمكدة 
ه يكيد بها لضعفه آخذا من تلك" المتة هو أقوى منه كأن يحيله* على 
غرها خداعا منه لستاثر عليه بالاحسن منها لا ولا عاد »4 على غيره 
أن يكون أقوى منه فيدفمه* عنهاء و لا جاوز ٠١‏ لدد الرمق و إزالة 
الضرورة ١١‏ ؛ ''و بدخل فى الآية أن من 0 إمام أو" قصد 
بضربه فى الآرض فسادا أو عدا على أحد ظلما خصل له " بسيب ذلك 

٠‏ مخمصة'' لا بحل" له ما كان حراما لآن فى ذلك إعانة له على معصيتهة', 
فان تاب استاح"' ل فلا اعم عليه "۳ € لا من التحريم الأول د لا 
(1) ف م : موضع () ف م وظ : للأحكام (م) العبارة زيدت من م و مد 
و ظ (ع) زيدت من م و مد (ه) م م و هد وظء وف الأصل : كل . 
(+-+) من م و مد و زيد بعده فی م : به » و ليس فى ظ ء واف الأصل : قاصد 
اسدا (پ) فى ظ : نكده (م) فى ظ : يهله , ولا يتضح فی م (و) منم ومد 
وظء و ف الأصل: قیدفیه (. ) منم و مد وظ »وى الأصل: جاوز( ,) ف 
الشون ن لار ري ها إن مي اك لمث ىط 
(+) من م » وى الأصل و مد : بعى )۱٤(‏ فى م: و (١٠)ايس‏ ف م )١+(‏ فی 
م: محمصه, وق مد: #مصته (7|) فق م: محل » وف مد: محل كذا. 
(+ )ف م : معصية (و ) وف البحر النحيط ,/ويرع: و قال عكر مة و قتأدة 
والربيع وابن زيد وغبر هم : غير قاصد فساد وتعد أن مجد عن هذ, العرمات س 


۳٤٦‏ من 


نظم الدرر ٠‏ ( الجرء الثانى ) ج -م 





بين المضطرن من البغى و التسلط ما مثله لا يحل لغير المضطرين» فانتنى 
| الإنم على صحة من الآمرين و ارتفاع الحكمين ' , ففى السعة يحتنب ما بضر 
و فى الضرورة۲ يور ضرورة الجسم لقوامه على حك الكتاب فى 
إقامته » و فى إفهامه أن من اضطر لشىء مما حرم عليه فأكله لم ثنله ؟ 


2 


مضرة » لگن الله سبحانه م تعالى إذا أباح شيا أذهب ضره « إن الله 
لى يحعل شقاء ا فا حرم عليها »۽ ففه” يه لتغير هذه الاعمان 
للضطر عما كانت عله حتى تكون رخصة ف الظاهر و تيا فى 
الناطن", فكها " رفع عنه حكمها الكتاى م فضله فيرف عنه ضرهاأ 
الطسعى ٠‏ 0 


بيعى 
ثم علل هذا الحم مرهبا مرغبا بقوله: ( ان الله 6 فأتى بهذا 
الاسم الحبط إشارة إلى عموم هذا ادم للضطر و الموسع* وف قوله: 
لإ غفور* ) إشعار بأنه لا يصل إلى حال الاضطرار إلى ما حرم 
س مندوحة , و قال ابن عاص والحسن : غير باغ فى الميتة فى الأ كل و لا عاد 
بأكلها وهو جاه غيرها » وهو يرجم لعنى القول قبله و به قال أبو حنيفة ومالك, 
وأباح هؤلاء للبغاة الخار جين على المسلمين الا كل من هذى الحرمات عند 
الاضيطرار ۴ أباحوا لأهل العدل (. م) ليس ف مد . 
(,) ى ظ : الحكم (,) من مو مد و ظ» وف الأصل : الضرورى (ء) من م 
ومد و ظ » وق الأصل :يوثر(,) فى ظ :لم ينله (ه) من م و مد واظ »و فی 
الأصل : قصة (ب_ٍ) فى مد ؛ للباطن (ب) من م و مد وظ , وى الأصل: فلما . 
(۸) نا ذكر أشياء محرمة اقتضى المنع منها ثم ذكر إباحتها للضطر نى تلك الال س 
EV‏ 


سر 
٠‏ 


نظم الدرر ( سورة البقرة ۲ : ۱۷۳ و )٠۱۷٤‏ ج-۲ 


علد اعد E NI E‏ 
لآن المؤمن أو الموقن ٠‏ لا تلحقه ضرورة » لان الله سبحانه و تعالى 
لا حجزه شىء و عبد الله “لا عجزه مالا حجر ريه" ”” وان كنوا 
من قبل ان ينزل عليهم من قله لبلسين* “ فاليأس الذى يحوج إلى 
ضرورة إمما بقع لمن هو دون رتبة اليقين و دون رتبة الإمان « جهز 
رسول الله صلی الله عليه ول [ جيشا - ١‏ ] ففنيت أزوادم فاقاموا 
أياما يتقوتون" بيسير حى تقوتوا بتمرة تمرة فأخرج الله لحم العنير 
دابة من البحر* » فل يحوجهم فى ضرورتهم إلى ما حرم عليهم بل 
جاءم فى ضرررتهم مما هو أطِيْبٍ ما كلهم فى حال السعة مر صد 
العو :التي و البو نالع القن ا ا 


= المقيدة له اتبع ذلك بالإخبار عن نفسه بأنه تعالى ل( غفور رح ¢ لأن الخاطب 


رصدد أن حالف فيقم ى شىء من أ كل هذ ا مهرمات » فأخير أنه غفور للعصاة إذا 
تابوا رحيم بهم » أو لأن ا حاطب إذا اضطر فا کل ما بز يد على قدر الخاحة فهو 


تعالى غفور له ذلك , رحيم أن أا له قدر الماجة, أو لأن مقتضى الحرمة تام 


فى هذه العرمات ثم رخص ف تاوما مع قيام لانم فير عن هذا الترخيص 


و الإباحة بالمغفرة ؛ ثم ذكر بعد الغفران صفة الرحمة أى لأجل رحمى بك 


ش أنحت لک دلك ‏ البحر ارط ٤۹۱۱‏ ۰ 


() ف م: من (م)ق مد : امت (م) ى ظ : المومن (4-:) ليست فى مد . 
(ه) سورة .م آبة و () زید من م ومد وظ (پ) من م و مد وظوۍ 
الأصل: يتقون (م) م م و مد وظء وف الأصل : الأرض (4) من م 
قمر نظ واف الىل هة ظ 
(AY) ۳۸‏ إنباء 


نظم الدرر ( الجزء الا ٠)‏ ج -۲ 
إنباء بأن من اضطر فأصاب ١‏ ما اضطر إليه شيئا لم يبغ ' فيه و لم يعد 
تناله من الله رحمة توسعه من أرب بيضطر بعدها إلى مثله فيغفر 
له الذنب السابق الذى أوجب الضرورة ء ناله اع الرينة ال هال 
بها من لم بقع منه ما.وقع من اضطر إلى مثله - انتهى؛ و تصرفت فيه ٠‏ 
ولا كان فى بان هذه المحرمات الإشارة إلى عيب من استحلها من ه 
ا *و ترك ما أم به من الطببات * جهلا ء تقليدا تلاها' بتكرير 
عب الكامين لا من الحق مما أنل فى كتابهم من *صفة النى 
مل اشاعللة لو م الحج و" أ القبلة وغيرها عا بصدق هذا 
الكتاب الذى لا ريب فيه 'خوفا على اتقطاع ان يهدى إليهم 
لرئاستهم من د ينهم E‏ عائب* له م لاستحلالهم كل السحت على . 
عم مين أهم استحقوا الذم من وجهين : أحدهما تقس الكل ' على 
هذا الج لزي إلى الإعراض 2 امات وا ا 
النى كونه على كان ما يعليون من الحق فقال'' : لز ان الذي 





) ) من مد و ظ » وق م : فاصابه » وى الأصل : فاجاب (,) فى الأصل :لم يقع » 
و التصحيح من م و مد و ظ ( م) فى ظ : يناله» و ف مد : تناوله (ع) ف م ول 
ود :عن (م-0) ليست فق ظ (+) ليس ف م (ب) من هنا إلى « من دنهم » 
ليست فى ظ () من م و مد ء و فى الأصل و ظ : غاب () العبارة من هنا 
إلى « للعرب » ليست فى ظ ( (. ,) ف م : المواقعة (,) روى عن ابن عباس أنه 
قال إن الملوك سألوا علماءهم قبل المبعث : : ما الذى نجحدون فى التو راة ؟ فقالوا: 
جد أن الله ببعث نبيا من بعد المسيح يقال له مهد يتحر يم الربا و اللمر و الملاهى 
وسفك الدماءع فليا بعث تالت الملوك لليهود : هذا الذى تجدونه ی كنا بج = 

0 ۳۹ 


نظم الذرر .( سورة النعرة ١074-2‏ ) ج سس به 





ا ي ي 
يكتمون )© مؤكدا اذمهم بأنواع التأكيد » و لقد بدع. إيلاؤه. لصفى 
التغرة و الوحمة ‏ ختم آية الكتان الأول بوصق التوبة و الرحةء . 
فكان [ مع ما فيه من الترغيب ١-‏ ] هن قبل الاحتواس. [ أى إنه- ' ] 
إعانة لا يغقر مل هؤّلاء إلا أن. اتصفوا "ما أشارت” إله الآبة الأولى 

ه من التوبة ٠.‏ قوله: لإ ما انزل الته ) باسناد الإنزال* إلى اسمه. الاعظم 

لإحاطة الكتاب مختلفات الاحكام لإ من الكتب ) أى من حدوده 

وأحكامة و غير ذلك ما أشارت إله الآبة الآولى باللينات والحدى 
من الحك و الاحكام . ظ 

| ولا كان من الكتم ما يكون لقصد خيرء فك من كلية حق 

: أريد بها باطل ! قيده بقوله: لإ و يشترون* به نما € قال الحرالى‎ ٠ 

۷ «الثمن مالا شفع | بعينه حى يصرف إلى غيره من الاعواض ' , 
فالإبعاد ' على ما يتضمن جهل الكاتم و حرصه باستكسابه بالعلم و إجرائه 
= فقالوا طمعا فى أموال اللو ك : ليس هذا بذاك النى» تأعطاهم اللواد الأموال, 
فأتزات [ كذابا لهم البحر الحيط 1/١‏ 00 
() زيدت من م و مد وظ () زيد من م ومد و ظ غير أن « ای » ليس 
ف ت من د ومد بو اكلام وى ا ارات ليس ف م . 
(ه) فى البحر الحيط :لما تعوضوا عن الكتم شيشا من حت الدنيا أشمبه ذلك 
البيع و الشر اء لانطوائها على عوض و معوض عنه فأطلق عليه اشتراء () من 
م وظ ومدء وق الأصل: فالأعراض (ب) فى م: غلايعاض » وى ظ : 
ولا عاد . 


0° ق 


م لبور (الجزء, الثاني ) € 


س ہے 











فى ع ما أجراه 01و" ل E‏ 
اجر ' “ و لاء كان *كل ما لم شيب من” خير الدنيا فى الإخرة و إن 
جل حقيرا* قال : لإ قايلالا »4 هذا المراد لا تقييده“ بالقليل ء" 2 

و لما كانوا قد بعدوا عن" مواطن الرحة يخلهم با لإ ينقصه” 
الإنفاق أشار إلهم بأداة البعد فقال : ل اولئك ) , * في خطاب النى ه 
صل الله عليه و سل به“ إشعار بوقوع ذلك من طائفة من أمته حرصا 
على الدنيا لإ ما ياكلون ) أى فى هذه الال على ما دلت عليه ما“ ٠‏ 
"ولا كان الأكل يطلق على جرد الإفساد حقق معناو يقوله"٠‏ 
فى بطونهم »© جمع بطن و هو فضاء "١‏ جوف الثىء الأجوف لغنيته عن 
ظاهره الذى هر ظهر ذلك البطن لإ الا انار ) کا أحاط عله" سبحانه ٠١‏ 
و تعالى بالغيب ان ذلك على الحقيقة و يصره لعيون أهل الكشفب الذين 
يروك العواقب فى الأوائل و الغيب فى الشهادة» و فى ذكره بصيغة الحصر 
فى لتأويل؟ الأول بكونه سيا و صرف"' له إلى وجه التحقيق الذى يناله 














() ليس فى م و مد (م) سیو ړة م آية و. , (م-م) من م و مد وظ »وف 
الأصل : من لم يندت من من كذا (ع) من م و مد وظ »و فى الأصل : حقير 
(ه) من م ومد وظ وف الأصل :لا نقيد. ( .) من م ومد وظ »وق الأصل : 
من (ب) من م و مد» و فى الأصل :لا بنقضه» و ی ظ :لا ینضصه (م) لوس ی 
مد (و) ليس فى م (.,-.,) ليست فى ظ (۱,) فى الأصل : قضا ‏ و التصحيح 
من بقية الأصول (م,) من م و ظ ومدء وف الأصل : عم (م,) فق م و مد: 
التأويل (:) من م و مد وظ » و فى الأصل : حرف كذا . ظ 
۳۹۱ ْ 





الكشف ويقصر عنه الحس» فكانوا فى ذلك كالحذر الذى يحعل بده 


ف الماء الحار و لا بحس به فيشعر ذلك موت حواس هؤلاء عن حال 
اا 


ولما قدم 9 فى الثمن لكونه الحامل عا لى الكم اتبعه وعد 

نفس الكم فقال : لإ ولا يكلمهم الله 4 أى 'الملك الاعظم الذى من 
كله أقبل كل شىء عله كلاما يدل على مرضى ' لكونهم ل يكلموا 
الناس با كتب عليهم ء قال : لإ يوم القيمة 4 تأ كيدا لما أشارت إليه 
ما" من* أن المراد بالذى قبله الحال لإ و لا يزكيهم ج ) أى *يطهرهم 
ق ن ا شی عليهم اف أعمالمم * عا عصل لمم من 
٠‏ المبثاق فى يوم التلاق کا برى بذلك من يشاء من عباده لاهم كتموا 
عن العباد' ما يركيهم وء فى هذا تعظم لذنب كتموا العل لإ ولم ) 
مع هذا العذاب لا عذاب ب اله 2 اا قذوا ”قف اتابن رين لفت 
بكتمهم ' عنهم ما يقيمهم على الحجة * اللهلة* . 
NTT‏ ا 00 
(م) ليس فى م (ع) فى ظ :امن (ه-ه) ليست فی ظ () من م و ظ و مد وق 
الأصل : العبادة (ب) من م و مد و ظ » وف الأصل : يكتمهم (م,) من م و مد 
وظ » وف الأصل : الحجة (و) ( وناسب ) ذكرهذ, الآية ما قيلها لأنه تعالى 
ذكر فى الاية قبلها إباحة ااطيبات ثم فصل أشياء من ادر مات فناسسب أن بذكر 





جزاء من کم شيئا من دين اله و ما أنزله على أنبيائه فكان ذلك محذيرا أن يقع 
المؤمنون فا ونع أمل الكتاب من كتم ما أترل تہ عليهم و اشترا نهم به من 
(MN) ror‏ وما 


نظم الدرر (٠:‏ الجزء الثانى ) ج +5 
ys‏ اليه رعة! يداه بتركدا لبعدم فقال: لإ اولك 
الذن اشتروا' 4 أى لجاجا و ماديا فى الغى لإ الضئلة 4 عن طريق ۴ 
الخير لإ بالهدئ € و لا ذكر الهم فى الدنيا اتبعه أمى الآخرة فقال : 
لإ و المذاب € بارتكابهم هذه الموبقة لإبامغفرة ج 6 الى كانت تنجيهم' 
إذا حت صغفائرم لو سليوا من هذه العضلة" الى كانت سيا لضلال ه ٠‏ 
خلق كثير فكان عليهم وزرم . و لما جعل سبحانه و تعالى أول 
مأكلهم أ نارا و آخر أمرثم عذابا وترجمة حالهم عدم المغفرة فكان 
يذلك أيضا أوسط حالم ارا سيب عنه التعجيب" من أمرثم بحبسهم * 
أنفسهم فى ذلك الذى هو 35 الصبر ‏ لالتباسهم بالثار <قةة أ مموججباتها 





من غير مبالاة؟ فقال: لإ فا اصرمم > أى ما أشد حبسهم أنفسهم ٠١‏ 
' أو ما أجرآم لإ عل الناره» الى أكلوها فى الدنا فأحسوا بها فى 
'' الاخرى - ذكر ٠'‏ كثيرا من ٠٣‏ ذلك الحرالى'' غير أنى تصرفت فيه | 
( ) من م ومد و ظ» وف الأصل : ترجة (م) تال أبوحيان الأنداسى: وى لفظ 
” اشتروا “ إشعار باشارهم الضلالة و العذاب , لأن الإنسان لا يشترى إلا 
ما يان له فيه رغبة و مودة و اختيار وذاك يدل على نهاءة الفسارة وعدم 
النظر ى العواقب (م) مر م واظ ومد» و ف الأصل : طرق (4؛) من م 
و مد و ظء وق الأصل : ينجيهم (ه) فى م : العضاة , و فى مد: العضلة (+) ف 
م : كلمهم ‏ كذا (ن) ف م : التعجب (م) ف م : محسبهم (.-و) ليست ف ظ » 
و ف م « بنموحياتها » مكان « بموجباتها » (. ,) العبارة من هنا إلى « نصرفت 
فيه » ليست فى ظ ),١(‏ فى م: الاخرة )١,(‏ من مدء و ف الأصل وظ : ذكراء 
وى م: ذلك _كذا (م,) من م و ظ ومد وق الأصل فقط : ف ( ع ,) تال = 


Yor 


نظم الدرر ( سورة البقرة ١۷١:۲‏ ) جم 
- وإذا جعلته مجازا كان مثل قولك لمن عاند السلطان: ما أصصرك على 
السجن الطويل و القيد الثقيل! تهديدا له . 
ولا ذكر جزاءم ' و شرح حالم والتعجيب من أمرثم ذكر 
السبب الموجب هذا الإبعاد العظم و التهديد الكبير فقال : ل ذلك € 
ه مشیرا بأداة البعد لإ بان الله ) فذكر الاسم الاعظم أيضا ' الذى معناه 
أن له جيع صفات الكل ' تعظما للقام لإ برل الكثب ‏ أى الجامع 
لأنواع المدى ل بالحق 5 ) منجما تقريا للا فهام و تدريا للخاص 
و العام » وهو صا لإرادة القرآن و التوراة' *أى الثابت الكامل 
فى الثبات ٣‏ » فن كتمه فقد حاول نن ما أثته الله تعالى فقد ضاد الله 
٠‏ فى ملك » ومن خالف فيه وهو الذى لا شبهة تلحقه فقد عد الواضح 
مليسا فقد أبعد المرى . 
ولا كان التقدر : فاختلفواء اتبعه قوله : لإ و ان الذين اختلفوا ) 
أى خالف بعضهم بعضا لإ فى الكثب ) نفسه أى' لا فى فهمه » و هذه 
العبارة تدل على [ ان -* ] الاختلاف قول بعض ف الكتاب كله 














= الأندلسى : و قال اازعشرى ل فقا أصيرهم على النار 4 تعجب من حالم ى 

التباسهم بمو جبات انار من غير مبالاة منهم » انتهى كلامه و انتهى القول 

فى أن الكلام تعجب » و ذهب معمر بن الى و المرد إلى أن ما استفهامية 
لا تعجبية و هو استفهام على التوييخ طم أى أى شىء صيرهم على النار حى 

تركرا الحق و اتبعوا الباطل , و هو قول ان عباس و السدى 440/0 . 

() من م واظء وف الأصل و مد : جراهم - كذا (,-م) ليست فى ظاء 

(م) ليست فى م (4) لاس فی مد (ه) زيد من م ٠‏ 

of‏ أو 


نظم الدرو . ( الجزء الثانى ) ج“ 








٠ سض اکا والإزكار الها‎ e nT 


وتحرريف الكلم عن مواضعه و نحو هذا ( لى شقاق ' ) لكون ' 
کر ا ا الحق , 
و لذلك' خاف الصحابة رضوان الله تعالى عليهم من * اختلاف أهل 
هذا الدين فى القرآن م اختلف الهود و التصارى لمعوثم على مصحف 
واحدء فليس الاختلاف ف وجوه الروايات و أعاء“ الفهم من ذلك ؛ 
وقد وقع 5 ترى تنيه المشركين من العرب بدون ما تضمنه تنه بى 
إسرائيل من التقريع و التوبيخ لفرقان ما يينهم » لآن كفر المشركين 
عن جهل و كفر أولئك عن تعنت بعد تكرر مشاهدة الآبات "2 ومن 


تدر القرآن و طالع التوراة عل طول مكث هومبى عله الصلاة و السلام 1 


فهم بتلو عليهم التوراة على حسب تنزيلها شيئا فشيئا و أنهم كانوا مع 
ذلك كلما شاهدوا آية أحدثوا كفرا و خلعوا شكرا و سألوا غيرها 





عمسم ت ٠.‏ سے o‏ 


)١(‏ د کی بالشقاق عن العداوة و ورف الشقاق باليعد إما لكونه بعيدا عن 
لمق أو لكوته بعيدا عن الألفة أو كنى به عن الطول أى فى معاداة طوبة 
لا تتقطع , و هذا الاختلاف هو سبب اعتقاد كل طائفة أن كتابها هو الق 
وأن غيره افعراء و قد كذبوا فى ذلك . كتب اله شبه بعضها بعضا و بصدق 
بعضها بعضا ‏ البحر انحميط ۹۹/۱ (۲) ف م: بكون» وى ظ و مد: يكون 
(-) ليس ف م (؛) من م وظ و مد . وف الأصل : كذلك (م) ليس فى ظ . 
() من م و مد وظء وف الأصل: اجا كذا (ي) من م ومد وظ» 
و فى الأصل : لايات ‏ كذا . 
oo‏ 


۸| 


Oo 


”- ج‎ ) ١71:57 نظم الدرر ( سورة البقرة‎ ٠ 





عنادا و مكرا ”و جملنا قلوهم قلسية'» و قد م من" أول السوزة 


عن التوراة كثير من ذلك و سيأنى إن شاء الله تعالى بقيته ٠‏ فى المواضع 
اللاثقة به من آبات القرآن . و قال الإمام أبو جعفر بن الزبير : و مى 
بين شىء فى الكتاب العزيز من أحوال النصارى فس على ما ورد من 
مثله فى اليهود لما ذكر أى من أن كفرثم تعنت» و خطاب مشرى 
العرب فا أشير إليه درت خطاب الفريقين إذ قد تقدم لهم ما 
لم يتقدم للعرب و بشروا فى كتبهم و ليس لمشرى العرب مثل ذلك 4 
والزبغ عن الحدى شامل للكل و ليوا فى شىء من الصراط المستقم 
ابد أن" أيوا او ا تدم" عل نوها اتوى 


٠‏ ذكر ما حذر منه و تھی عله من أراد RE‏ الصراط المستقم و بان 


حال من حاد" عنه و تنكبه وظ أنه على شىء و ضم *. مفرق 
اف الان ف أصناك اة ره ليرد و الشاري و أ الشرلك: 
و بهم بلحق سائر من تنكب فيلحق باليهود مناتقو أمتنا ممن ارتاب " 
عد إظهار إعانه و فعل أفاعايهم من المكر والخديمة و الاستهزاء » 
و '' بلحق بالنصارى من اتصف بأ-والهم . و بالمشركين من جعل لله 
سحا و تعالى ندا و اعتقد فعلا لغيره على غير طريقة الكسب4 


حو 


(1)سورةه م () فى م وظ ومد: فى (م) من م و ظ ومدء وق 


الأصل : بقية (۽-٠)‏ من م و مد و ظ وق ف الأمن : لان (ه) لبس فى م . 


(+) ف م : شكوك (۷) فى م: حال (م) من م و ظ ء و ف الأصل : ضدء و فه 


مد : علم (.) من م و مد و ظ » وف الأصل: ارياب (.) ليس فى ظ . 
۳o7‏ (4م) و المجوس 





نظم الدرر ( الجرء الى ) ع 


والمجوس لاحقون بأهل الشرك . 
تشعبا ولهذا قال عليه الصلاتمو: السلام : الشرك أخنى من دييب النمل». 
وان فعل أفعال هن ذكر :و لديكة به الأأض إلى مفارقة دينه و الخروج 
فى شىء من“ اعثقاده' خيف عليه أن يتكزن ذلك وسية إلى اللحوق 








من تشه بهء و-إلى هذا أشاب عليه الهلاة و السلام بقوله: ربع 
منکن فه كان منافقا خالما : "إذا خنذث كذب , و إذ! عاهد غدر , 
و إذا وعد أخلفء و إذا عاصم جر : إلى أشباه هذا من الاحاديث ؛ 


اتھی . 


)شم و ظ. و مد نو 3 الأصمل.: إعتقاد 


oV 


خاعة الطبع < ظ 

م بمنه تعالى و حسن توفيقه طبع الجزء الثانى. من تفسير « نظم الدرر 
فى مناسبات الآبات و السور» للشيخ العلامة أبى الحسن إبراهيم بن عر 
البقاعی الشافعى رحه اله يوم اليس الثالك عشر من شهر ريبع الأخر 
سنه 188٠+‏ ه = م١‏ يوليو سنة ۱۹۷۰ م . 

و فد أعتى بتصححه و التعليق عله الاستاذ الاديب فضلة 
الشيخ اليد مد عبد الخيد شيخ الجامعة النظامية حدر آباد الدكن عم فيضه! 
و عى للنفيحه راقم هذه الخامة » نحت إدارة الآريب اليب صاحب 
الفضيلة السيد امد على العباسى مدير الدائرة و عميدها - أبقاه الله 

لخدمة العلل و الدين . 

و يليه الجزء الثالث إن شاء الله تعالى أوله « و لما بين سبحاه 
و تعالى كفر أهل الكتاب الطاعنين فى نسخ القبلة - الخ» . 

و ف الختام ندعو الله سبحانه أن ينفعنا به و بوفقنا لا عه 
ويرضاه؛ و صل الله تعالى على خير خلقه سيدنا و مولانا جمد و آإ 
و كيه أجمعين » واخر دعوانا أن المد لله رب العالمين . 

الفقير إلى رحة الله الى الجر 
السد مد حبيب الله الرشيد القادرى 


ر كامل الجامعة النظامية ) 





صدر.المصححين.. بدائرة المعارف العثانة 


